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विक्रयार्थ तैयार! 
. अष्ठोपनिषद्गाषा फक्का । 


( अर्थात्‌ आठ उपनिषदोंका सुस्पष्ट शांकरभाष्यानुसार अथ ओर 
मनउपदेशक शब्द, अन्तमुखी रामायण, आत्मसतोत्राष्टक 
| जगतृबिलास आदि वर्णन 
`` वेदातशास्रके रसिक लोगोंसे विदित हो कि; आजकल वेदांतके जिते 





"ग्रथ छपेहुए और बिना छपे नजर आते हैं उन सबका मुखिया आधारस्तंभ 


वेदका उपनिषद्भाग है. सो वे चारों वेदोंके उपनिषद्‌ एकप आठ १०८ हैं 


इनर्मेसे ईशा, केन, कठ, प्रश्न, मुण्ड माण्डूक्य, तैत्तिरीय, ऐतरेय, छान्दोग्य, ' 
` आर बृहदारण्यक ये . दशही उपनिपद मुख्य होनेसे इन्होंपर श्रीमत्रवामी 


शङ्कराचायजीन अज्ञननोंके बोधके लिये भाष्य किया हे, परंतु सो वह भाष्य 
सस्कृतम होनके कारण संस्क्ृतके अनजानलोगोंकी समझमें अच्छीतरह नहीं 
आता. ओर सभी वेदान्तम्रन्थाम तो सत्र जगह उपनिषद मेत्रांकाही उपयोग 
कियागया है. यह विचारकर शङ्कराचीर्यजीने जो उपनिषदमैत्रेके, पक्षपात 


का छाडकर कमकाण्ड, उपासनाकाण्ड ओर ज्ञान काण्डक विष भाष्यरूप 


ययातमव अथ किया है उसीका आशय लेकर श्रीमंत्परमहंस स्वामी हारिपका- 
शजीने इरा, कठ, केन,-प्रश्न, मुण्ड, माण्डक्य, तैत्तिरीय ओर छान्दोग्य इन 
आठों उपनिषदेकी यथार्थ भाषा फक्का सैक्षेपस करी हे वही अष्टोषनिषदभाषा 


मका हमने सर्व साधारणके उपयोगके अर्थ अच्छे सुचिक्कन ग्ठेज कागनपर . 
छापा है, आर छोठबड सबके सुभीतेके लिये कीमतमी बहुतही कम यानी “| 


१॥ ) रुपया रक्सी हे डाकमहसूळ ४ आना 


उस्तक मिलनेका ठिकाना- 
हरिप्रसाद भगीरथजीका 


उस्तकालय--कालकादेवीरोड-रामवाडी, मुंबई. 
स ण 
हणुमानदास त्रजवळुभजीका 
उस्तकालय---चौक-कान पूर. 
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` श्रीविचारसागरप्रारंभः । 


` ` प्रथमस्तरंगः १. 
SRRRD - | 
अथानुबन्धसामान्यनिरुपणम्‌ । 


। वस्तुनिदेशरूप मंगल । 
SAE 


दाहा । 


. जो सुख निसप्रकाशं विभु, .नामरूपआधार ॥ 

' मति न लखे जिहि मति लखे, सो में शुद्ध अपार ॥ १ ॥ 
अंब्धि अपार स्वरूप मम, लहरी विष्णु महेश ॥ 

विधि रवि चंदा वरुण यम, शक्ति धनेशं गणेश ॥ २॥ 
जा कृपाळु सवज्ञको, हिय धारत मुनि ध्यान ॥ 

ताको होत उपाधिते, मोमें मिथ्या भान ॥ ३॥ 

हैं जिहिँ जाने बिन जगत, मनहु जवेरी सौप ॥ 

नशे मुजग जग जिंहि'लहै, सोऽहं आपे आप ॥ ४ ॥ 
बोध चाहि जाको सुकृति, भजत राम निष्काम ॥ . 
सो मेरो है आतमा, काकू करूं प्रणाम ॥ ५॥ 
भन्यो वेदेसिद्धांतजल, जामें अति गंभीर ॥ | 
अस “विचारसागर” कहूं, पेखि सुदित हैं धीर ॥६ ॥ 


१ समुद्र. २ वेदोंका सिद्धान्तरूप जळ 


 . आरंभ सफल है ॥ ७॥ 


र्‌ 
॥ 2 | = 





(२) विचारसागरे । [भया 
| 


सूत्र भाष्य वातिकप्रभृति, ग्रंथ बहुत, सुरवानि॥ | 
तद्यपि में भाषा करू, लसि मतिमंद अजानि ॥ ७| 
` टीकाः-यद्यपि. सूत्र, भाष्य, वातिकास प्रभृति, कषे 
आदि लेके सुरबानि, कहिये. संस्कृतग्रथ बहुत हें, तथापि 
संस्कृतग्रंथनस मंदबुडिपुरुषनकूं बोध होवै नहीं, औ भाषः 


पंथनसे मंदबुडिपुरुषनकूंभी बोध होते है; यात भाषाय 


` का आरंभ निष्फल नहीं, किंतु संस्कृतगन्थनके विचारने. 


विषे जिनकी बुद्धि समर्थ नहीं है, उनके निमित्त ग्रंथका | 


दोहा । त गवु 


कृविजनक्रृत भाषा बहुत, ग्रंथ जगतविख्यात ॥ 


बिन “विचारसागर” लख, नहिं संदेह नशात ॥ ८॥ 

टीकाः-य्यपि भाषाग्रंथ बहुतहैं, तथापि “विचारसार 
बिना और भाषाग्रंथनसै, आत्मवर्तुविषे सुंदेह दूर होवै 
नहीं, इसमे यह हेतु है, कि कितने तौ श्रवणकरके भाषा. 


अंथ रचे हैं, जैसे “पंचभाषा” है, तिनकी प्रक्रिया किसी 
रामे तो शाखके अनुसार है; और जो श्रवण कियाभी अर्थ 
यथार्थ ग्रहण नहीं हुवा, उस अंशमै शास्त्रस विरुद्ध है; 
यात श्रोताके किये ग्रंथसै संदेरहित बोध होते नहीं, और 
कोर भाषाथ किंचित शास्र पढ़के रचे हैं. जैसे 
आत्मबोध” है. उससेभी संदेहराहित बोध होवे नही. कहत 
तिनमें वेदांतकी प्रक्रिया संपूर्ण नहीं है. औ “विचारसागर” 





अंयमै संपूर्ण प्रक्रिया है, औ बेदांतशा्रके अनुसार है; का- 
हू स्थानमै भी विरुद्ध नहीं है, आत्मज्ञानने उपयोगी जो 
` पदार्थ हैं, तिनका निरूपण विस्तार किया है. याती हुँ 


i 
५7५ ४०, 





तरंग; ] अनुबंध-अधिकारिवणेन, (३) 
` आषाय्रंथनके समान यह ग्रंथ नहीं है, किंतु. सब भाषा- 
 अंथनमैं यह अंथ उत्तम है, ॥८॥ 5 
` चौपाई-नहिं अनुबंध पिछाने जोली । डी 
है न प्रदत्त सुघर नर तोलों ॥ 
जानि जिने यह सुने प्रबंधा । 
. कह व याते ते अनुबंधा ॥ ९ ॥ 
टीकाः-अधिकारी, संबंध, विषय, प्रयोजनका नाम 
अनुबंध है. अधिकारीआदि ग्रंथके अनुबंध जानेबिना सुघर 
काहिये विवेकी पुरुषाकी मंथमें प्रवृत्ति होती नहीं याते. ' 
जिन अनुबंधनकूं. जानके प्रबंध कहिये ग्रंथनकूं सुने. तिन 
अनु बंधनकूं व काहिये अब कहूं हूं॥ ९॥ | 
सोरठा । पी 


_ अधिकारी संबंध, विषय प्रयोजन मेलि अव ॥ 


. कहत सुकवि अनुबंध, तिनमें अधिकारीसुनहु ॥१०॥ 
"है दोहा । > 
मळ विक्षेप जाके नहीं, किंतु एक अज्ञान ॥ | 
_ हैचवसाधनसहित नर, सो अधिकृत मतिमान ॥११॥ 
`. टीकाः-अंतःकरणमै तीन दोष होते हेः-एक तौ मळ 
होता है, दूसरा विक्षेप होता है, ओ तीसरा आवरण होता 
है, निष्कामकर्मस अंतःकरणका मलदोष दूर होता ॥. है; उ- 
पासनासें विक्षेपदोष दूर होता है, ज्ञान आवरणदोष दूर _ 
होता है. जिस पुरुषने निष्कामकर्म, औ उपासनाकरके 
१ चोथा, अर्थात आधिकारी, सम्बन्ध, विषय, प्रयोजन, इन चारको 
'अचुबन्धचतुष्टय कहते ह. | क 


(४) विचारसागरे । [मको 
मळ औ विक्षेपदोष दूर किये हैं; औ एक अज्ञान . हि 
स्वरूपका आवरण जाके चित्तमें होवे, ओ जो चार साधू. 
नसंयुक्त होवै, सो पुरुष अधिकृत कहिये अधिकारी है.॥३३| 
अथ साधनचतुटटयनासवणन, | 
| दाहा । 

` प्रथम विवेक विराग पुनि, शमादि षट्संपत्ति ॥ 


कही चतुर्थ सुमुश्चता, ये चँव साधनसंत्ति ॥ १२॥- 


अथ विवेकलक्षण.. 
| दोहा। | 
अविनाशी आतम्‌ अचल, जग ताते प्रतिकूल ॥ | 
ऐसो ज्ञान विवेक है, सब साधनको मूल ॥ १३॥ . | 
टीकाः-आत्मा; अविनाशी कहिये नाशरहित है, औ | 
अचल कहिये क्रियारहित है, औ जगत्‌ आत्मा प्रतिकूल: 
कहिये विपरीतस्वभाववाला है, विनाशी है, औ चळ है, इस | 


। 
| 
| 
| 
| 


. ज्ञानका नाम विवेक है,, यह विवेकही ससाधनका मूल है, 
“ काहेते, प्रथम विवेक होवै तौ विरागसँ आदि लेके उत्तरसा- 
; घन होवै “हैं. और विवेक नहीं होवै तौ उत्तरसाधन हेरै 
. नहीं, याते. विराग, शमादि षट्संपत्ति औ मुमुक्षुता इनका 

विवेक हेतु है. ॥ १३ ॥ न 


| 
`=. अथ विरागलक्षण. | 
FT 2907: दोहा । > हा 
अह्मलोकले भोग जो, चरे सबनको त्याग ॥ - 
द-अर्थज्ञाता "स (ज्ञाता मुनी, कहत ताहि वेराग ॥ १४॥ कहत ताहि वैराग. १४ ॥ 
१ ज्ञान, २ वैराग्य. ३ चार. ४ सत्य हैं. जज 
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तरंगः ] अधिकारिवणेन, (५) 


अथ शमाद षड्नाम 
भे दोहा । ४: 
- शम दम श्रद्धा तीसरी, समाधान उपराम:॥ 
` छठी तितिक्षा जानिये, भिन्नभिन्न यह नाम ॥ १५॥ 
अथ शमदमलक्षण 
दोहा । 
मन. विषयनतें रोकनों, शम तिहि कहत सुधीर ॥ 
` शन्द्रियगणको रोकनो, दम भाषत बुधवीर ॥ १६॥ 
` अथ श्रडासमाधानलक्षण 
दोहा। ` 
सत्य वेदणरुवाक्य हैं, श्रद्धा अस विश्वास ॥ 
समाधान ताकूं कहत, मंन विक्षेपतो नास॥ १७॥ 
अथ उपरामलक्षण छै य्‌, 


79, 


: . लखि विषसम विषयनतें भागे ॥ 


यह लक्षण उपराम बखाना ॥ १८ ॥ 
१०८९ 
अथ तितिक्षालक्षण. "` -. - 
दोहा । छ 
आतप शीत क्षुधा तषा, इनकी सहनस्वभाव ॥ 


. ताहि तितिक्षा कहत, कोविद सुनिवरराव ॥ १९॥ 


'. . १ पण्डितामे श्रेष्ठ, २ नेत्रोंसे. ३ खाको. ४ धूप वा उष्णता. 


चौपाई-साधनसहित कर्म सब त्यागे। . ४ ७७. 0 


® 
१ 


हंग नारी हसि है जिय ग्लाना |: . ग . 


ˆ (६) ४४:  'विचारसागरे । [म 
शमादि षट्संपत्तिको, भाषत साधन एक ॥ | 
इमि नव नहि साधन भनें, किंतु चारि सविवेक ॥२५| 
टीकाः-दामादे षट्ककी जो संपत्ति कहिये प्राप्ति, सो एके 

साधन करके गिनिये है, याते नव साधन नहीं, किंतु सविते 
कहिये विवेकीजन चार साधन कहे हें ॥ २०॥ 


अथ सुसक्षतालठक्षण 
दोहा 
रह्म प्राप्ति अरु बंधकी, हानि मोक्षको रूप ॥ 
ताकी चाह मुमक्षुता, भाषत मनिवर भूप ॥ २१॥ 
टीकाः-जह्मकी प्राति और अनथेकी निवृत्ति, मोक्षका 
स्वरूप हे. ताकी इच्छाका नाम मुमुक्षता है मुम॒क्षताशब्दका 
मुमुक्षत्व पयोयशब्द है ॥ २१॥ . | 
दोहा । 
ये चवसाधन ज्ञाने, श्रवणादिक त्रय मेलि॥ | 
ततपद' लेपद' अर्थको, शोधन अष्टम भेलि ॥२शा 
टीकाः-विवेकादिक चार श्रवण मनन निदिष्यासन ये 


तीन; तत” पदके अर्थका और “च पदके अथको शोधन | 
ये आठ ज्ञानके साधन हैं, ॥ २२ Ue | 


दोहा... 

| अंतरंग ये आठ हे, यज्ञादिक बहिरंग ॥ | 
= भर तजे, बहिरंगनको संग॥ २३॥ | 
दोहै कहे विवेकादिक आठ अंतरंगसाधन | 


हैं; औ यज्ञादि कमै बहिरिंगसाधन मै 
बहिरंगनक्‌ ॥ "१ काहिये उनम 
ह गनकू जिज्ञासु त्यागै, और पा जिनक 


RR oo eM (०0५० 2: 5, 
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तरंग; ] अधिकारिवर्णन. ` 5: (७ ) 


श्रवणमै अंथवा ज्ञानमैं प्रत्यक्षफल होवे सा अंतरंगसाधन 
कहिये है, विवेकादि चारका श्रवणमैं उपयोग है, काहेतै, 
विवेकादिक बिना बहिर्मुखकं श्रवण बने नहीं, जैसे श्रवण 
मनन, निदिध्यासनका ज्ञानमै उपयोग है श्रवणादिकविना 
ज्ञान होवै नहीं, तेस “ततः पद्का अर्थ ओ 'ल्व! पदको 
अर्थ जानेबिनाभी अभेदज्ञान होवै नहीं, इस रीतिसैँ विवेका- 
दिक चार साधनोका श्रवंणमैं उपयोग है औ श्रवणादिक चार- 
साधनोंका ज्ञानर्मे उपयोग हे. यात. आठ अंतरंगसाधन हैं. 
जिसका ज्ञानमैं अथवा श्रवणमैं प्रत्यक्षफळ नहीं होता; किंतु 
अंतःकरणकी शुद्धि जिसका फल होवे; सो ज्ञानका बहिर 


 गसाधन कहिये है. ऐसे यज्ञादिक कर्म हँ; यद्यपि यज्ञादिक 


कमे संसारके सांधन हैं, तिनै अंतःकरणकी दाडिभी कहना 
संभव नहीं. तथापि सकाम पुरुषको संसारके हेतु हैं, ओ 
निष्कामको अंतःकरणकी शुडिके हेतु हैं, इस रीतिसे नि 
ष्कामपुरुषके अंतःकरणकी ठाद्धिडारा ज्ञानकें हेतु हैं, याते 
बहिरंगसाधन काहिये हैँ, औ विवेकादिक मंतरंगसाधन 
कहिये हैं. बहिरंग नाम दूरका है, औ अंतरंग नाम समी- 
पका है, यज्ञादिक कम और उनके साधन स्री, धन, पत्रा- 
दिकनकूं त्यागै; सो ज्ञानका अधिकारी है. ज्ञानके अधिका 
रीमैं यज्ञादिक संभव नहीं, याते दूर 

विवेकादिक ज्ञानके अधिकारीमे संभवे हैं. यात समीप 


` हुँ, उनभेंभी इतना भेद हे; विवेकादिकनका श्रवण उपयोग 


है. औ श्रत्रणादिकनका ज्ञानम उपयोग है, याते विवेकादिक- 
नकी अपेक्षासै श्रवणादिकं अंतरंग हैँ, तिनकी अपेक्षातँ 
विवेकादिक बहिरंग हैं. यद्यपि विवेकादिकभी ज्ञानके अंत- 
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| ह संदेह होवै; सो श्रवणसै दूर होता है, औ जीवंब्रह्मका 
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(८) | विचारसागरे । [ मधः 
रंगसाधनही सर्व अंथनमैं कहे हैं, बहिरंग नही कहे; तथाति 
a NE २ प्रः | 
विवेकादिकनका ज्ञानके साधन श्रवणमे प्रत्यक्षफळ है अ | 
अवणादिकनकी नाई विवेकादिक जिज्ञासुको उपादियै ह 


यज्ञोदिकनकी नाई जिज्ञासुकों हेय नहीं, यात अंतरंग कहे 
हैं. औ यज्ञादिकनकी अपेक्षातैभी अंतरंग हैं, यातभी अंतर] 


साधनोम कहे हैं, | 


` . औ विचारसँ देखिये तौ ज्ञानके मुख्य अंतरंगसाधन 
( तत्तमसि ) आदि महावाक्य हैं, श्रवणादिकभी नहीं. का: 
: हेतँ-युक्तिसँ वेदांतवाक्योंका तात्पयैनिश्चय ` श्रवणः क्यै 
है, जीवजह्मके अभेदकी.साधक ओ भेदकी बोधक युक्ति. 
येसिं अडितीयन्रझका चितवन मनन कंहिये है, अनात्माका- 


रवृत्तिका व्यवधानरहित ब्रह्माकारवृत्तिकी स्थिति, निदि 
घ्यासन कहिये है, : निदिष्यासनकी परिपाकअवस्थाकोही 


साक्षात साधन नहीं, किंतु बुद्धिके दोष जो असंभावना 


ओ विपरीतभावना, ताके | नाशक हैं. संशयको असंभावना 


कहते हैं, विपर्ययको विपरीतभावना कहे हैं. 
वणे प्रमाणका संदेह दूर होता है औ भननसै परमे 

सह दूर होता है ओ मननसें प्रमेन 
गे संदेह दूर होता है, वेदांतवाक्य अहितीयबह्मके प्रति- 
दक हैं,. अथवा अन्य अर्थके प्रतिपादक हैं ? ऐसा. प्रमा- 


ह ७ थिया भेद सत्य है ? ऐसा प्रमेये संदेह 
2002 ८४ दूर होवे ९० देहादिक सत्य हैं. औ जीव- 





समाधि कहे हैं. याते समाधिकाभी निदिध्यासनमैं अंतर्भाव | 
ह पृथक्साधन नहीं, ये श्रवण, मनन, निदिध्यासन ज्ञानके 


। 
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तरंगः ] अधिकारिवणेन, (९) 


ब्ह्मका भेद सत्य है, ऐसे ज्ञानको विपरीतभावना कहे हैं. 
उसीको विपयेय कहे हैं; उसको निदिष्यासन दूर. करे है. 
इस रीतिस श्रवणादिक तीनों असंभावना ओ विपरीतभाव- 
नाके नाशक हैं. असंभावना ओ विपरीतभावना ज्ञानके प्र- 
तिबंधक हैँ, याते ज्ञानका जो प्रतिबंधक, ताके नाशद्वारा 
श्रवणादिक ज्ञानके हेतु कहिये हैं, साक्षात हेतु नहीं. 

ज्ञानके साक्षात्‌ साधन श्रोत्रसंबधी वेदांतवाक्य हँ, सो 
वेदांतवाक्य दोप्रकारके हेः-एक अंवांतरवाक्य है. एक 
महावाक्य है. परमात्माके अथवा.जीवके स्वरूपका बोधक 
जो वाक्य, सो अर्वातरवाक्य कहिये हे. जीवपरमात्माकी 
एकताबोधक वाक्य, महावाक्य कहिये, है. अवांतरवाक्य- 
सै परोक्षज्ञान होता है, महावाक्यसैँ अपरोक्षज्ञान होता है 
«४ ब्रह्म है” इस ज्ञानकूं परोक्षज्ञान कहे हैं, ह्म में हूं” 
इस ज्ञानकूं अपरोक्षज्ञान कहे है. ते ब्रह्म” ऐसा आचा- 
येने उच्चारण किया जो वाक्य, तिसका. श्रोताके कर्णसँ सं- 
बंध होतेही “मैं बह्म हैँ? ऐसा अपरोक्षज्ञान श्रोताकूं होवै | 
है. और श्रोताके करणेस वाक्यका संबंध हुएबिना ज्ञान होवै 
नही. याते श्रोत्रसंबंधी वाक्यही ज्ञानका हेतु है, श्रोत्रसंबेधी 
अवांतरवाक्य परोक्षज्ञानका हेतु है, औ श्रोत्रसंबंधी महा 
वाक्य अपरोक्षज्ञानका हेतु है, महावाक्यसै संवकूं अपरो 
क्षही ज्ञान हावे हे, परोक्ष नही होता, . 

और एकदेशीका यह मत हेः-श्रवण मनन, निदिध्या- 
_सनसहित. वाक्यतें अपरोक्षज्ञान होवै है... केवळ वाक्यतै. 
' परोक्षज्ञान होवै; अपरोक्ष नहीं: केवळ -वाक्यतेंही अप- 

रोक्षज्ञान होवै, तो श्रवण, मनन, . निदिध्यासन व्यंथ 


( १० ) विचारसागरे । | [मक्ष 


होगे, यद्यपि सिांतमतमै केवळवाक्यते अपरोक्षज्ञ) 
होतै है; औ श्रवणादिकरोसै असंभावना विपरीतम्‌ ॥ 
नाश होवै है. यातें श्रवणादिक व्यर्थे नही, तथापि जो वसुष 
अपरोक्षज्ञान होवै, ताके विषे असंभावना विपरीतभाका| 
` किसीकोभी होवै नहीं. याते केवळ वाक्यै अपरोक्षज्ञ, 
वादीके सिद्धांत “तत्त्वमसि” आदिक वाक्याँसै अपोह 
ज्ञान बह्मका होनेस पीछे असंभावना विपरीतभावना संगै. 
नहीं, यात श्रवणादिक साधन व्यर्थ होवैंगे । औ केवह 
वक्यतँ परोक्षज्ञान होवै है. श्रवण, मनन, निदिध्यासन किये 
अपरोक्षज्ञान होवै है. या मतमैं श्रवणादिक व्यर्थ नही. यह्‌ 
बहुत अंथकारोंका मत है, तथापि यह मत समीचीन नहीं 
काहेतँ;--- | | 
_ शब्दका यह सवभाव हैः-जो वस्तु व्यवहित होवै, ताक 
शबदसं परोक्षही ज्ञान हावे है. किसी प्रकारतैं व्यवहितवस्तुका, 
शब्द्स अपरोक्षज्ञान होवै नही, जैसे व्यवहितस्वर्गका औ 
ई्रादिक देवांका, शाखरूपी शब्दतैं परोक्षही ज्ञान होवे है. 


| 
| 


औ जो वस्तु अव्यवाहित होवे, ताका शब्दे अपरोक्षज्ञान 
ओ परोक्षज्ञान दोनों होते हैं. जहां अव्यवहितवस्तुकूं शब्द 
` अर्तिरूपते बोधन करे, तहां अव्यवाहितकाभी परोक्षज्ञान | 

होवे है; जैसे “दशम पुरुष है.” इस रीतिसैं अस्तिरूपों 

धन किया जो अव्यवहितद्शम ताका शब्दस परोक्षंही | 
ज्ञान हुवा है. औ जहां अव्यवहितवस्तुक्‌ं “ यह है; 
इस रीतिसै ब्द बोधन करे, तहां अव्यवाहितका, शब्दसे | 
अपरक्षज्ञानही होवे है, परोक्ष नहीं. जैसे “दशमा तुं हे | 


डस दे रीतिसें , | ~ 0 
ˆ "® शब्दने बोधन किया जो दशमा ताका नु 


गः ] अधिकारिवणेन (११) 


रोक्षज्ञानही हुवा है. तैसे ब्रह्म सवैका आत्मा होनेतैं. असंत 
अव्यवहित है; ताक अवातरवाक्य अस्तिरूपतें बोधन 
करे है, याते अव्यवहितत्रह्मकाभी अवातरवाक्यतें परोक्षज्ञान 
होवै है. औ “दशमा तू है” इस वाक्यकी सदृश श्रोताका 
आत्मरूपकरिके बझकूं महावाक्य बोधन करे है, याते 
महावाकयंते अव्यवहितब्रह्मका परोक्षज्ञान संभवे नहीं, कितु 
अपरोक्षज्ञानही होते हे 
और जो कह्याः- जा वस्तुका अपरोक्षज्ञान होवै ताके. 
विषे असंभावना विपरीतभावना होवै नही. याते. श्रवणा- 
दिक विफल हेवैंगे ” सो शैंका बने नही. काहेतें, जसे 
 राजाकूं भुका नेत्रसै अपरोक्षज्ञान हुवेतेभी विपरीतभावना 
दूर हुई नही; तैसे महावाक्यतें अह्मका अपरोक्षज्ञान होवै 
| है. परंतु जाकी बुडिमे असंभावना विपरीतभावना दोष 
.होवै. ताका दोषरूप कळंकसहित ज्ञान फलका हेतु नहीं 
' दोषकी निवत्तिके वास्ते श्रवणादिक करे. “जाकी बुडिसै दोष 
' नहीं, सो न करे इस रीतिसे ज्ञानके साधन महावाक्य हैं 
 श्रवणादिक नहीं, परंतु ज्ञानका प्रतिबंधक जो दोष है, ताके 
नाशक हैं; याते श्रवणादिक ज्ञानके हेतु कहिये हैं. श्रवणा- 
दिकोंके हेत विवेकादिक हैं, याते विवेकादिक ज्ञानके साधन 
-कहिये हैं. विवेकादिक चारसाधनसंयुक्त जो पुरुष है 
अधिकारी है ॥ २३ ॥ | 
| 


| अथ सम्बन्धवणेन 
दोहा । 
प्रतिपादक प्रतिपादयता, ग्रंथ ब्रह्म संबंध ॥ 
प्राप्य प्रापकता कहत हैँ, फल अधिकृतको फेद ॥२४॥ 





हु 
ततर | 
(१२) [ मथा 


टीकांः-ग्र॑थका ..औ. विषयका. ग्रतिपायप्रतिपाद्‌ | 
संबंध है. ग्रंथ प्रतिपादक हैं, ओ विषय अतिपाय है. ३ 
प्रतिपादन करनेवाला होवै. सो अतिपादक कहिये- है,: ये 
प्रतिपादन करनेकूं योग्य होवै सो प्रतिपादय केहिये है. ३ 
घिकारीका औ फलका प्राप्यप्रापकभावंसंबंध हे, फल प्राय 
है, औ अधिकारी प्रापक है, जो वस्तु प्राप्त होवै, सो प्राण 
कहिये है, जाकूं प्राप्त होवे, सो प्रापक कंहिये है. . अधिक, 
रीका और विचारका कतृकतेव्यभावसंबंध है, अधिका. 
: कतो है, औ विचार कतेव्य है, जो करनेवाला होवे, से 
कतो कहिये है, औ करनेयोग्य होवै, सो कतव्य कहिये है| 
अंथका औ ज्ञानका जन्यजनकभाव संबंध है, विचारहार 
अंथ ज्ञानका जनक है; औ ज्ञान जन्य है. जो. उत्पत्ति क्र 
नेवाला होवै, सो जनक कहिये है. जाकी उत्पत्ति होवै, से 
जन्य कहिये है. इससें आदिरेके औरभी संबंध जान लेना२४॥ 
अथ विषयवर्णन, .. | 

व्य ह दोहा)... ति. 
शवक एकता, कहत विषय जन बुछि॥ ` | 
-तिनको जे अंतर रहें, ते मतिमंद अबुद्धि ॥ २५॥ 
क सात म सिम है 
ब्रहाकी एकता प्रतिपादन करेगे है प 
विषय है. सो एकता सर्व दका वचन प्रतिपादन करे ह. 
जवना मे के हैं, ते पुरक शठ है जो पद 

| ९, ते पुरुष शठ हूँ औ बेड 


| 
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तरंगः ] प्रयोजनवणेन, १३ 


अथ प्रयोजनवणेन- 
दोहा । 
परमानंद स्वरूपकी, प्राप्ति प्रयोजन जानि ॥ 
जगत समूल अनथ पुनि, ह्वै ताकी अतिहानि ॥२६॥ 
टीकाः-प्रपंचका कारण जो अज्ञान और प्रपंच, जन्म- 
मरणरूपी दुःखका हेतु है, याते अनथै कहिये है. ता अन- 


थेकी निवृत्ति और परमानंदकी प्राप्ति, मोक्ष काहिये है, सो 


ग्र॑थका परमप्रयोजन है, औ अवांतरप्रयोजन ज्ञान है. जाविषे 


` पुरुषकी अभिलाषा होवै, सो परमप्रयोजन कहिये ह, औ 


ताकूं पुरुषार्थभी कहिये है, सो अभिलाषा दुःखकी निवृत्ति 
विषे औ _सुखकी प्रासिविषे सपेपुरुषकी होवै है, सोई 
मोक्षका स्वरूप है. यात परमप्रयोजन मोक्ष है ज्ञान नहीं है. 


` काहेतैँ सुखकी प्राप्ति औ दुःखकी निवृत्तिका साधन तौ ज्ञान | 
.है औ सुखकी प्राप्ति वा दुःखकी निवुत्तिरूप ज्ञान नहीं. 
` याते अवांतरप्रयोजन ज्ञान है, जा वस्तुंद्यारा परमप्रयोजनकी 


प्राति होवै, सो अवांतरप्रयोजन कहिये है, ऐसा ज्ञान है. 


` काहेतै ग्रंथकरके ज्ञानद्वारा मुक्तिरूप परमप्रयोजनकी प्राति 


होबै है, याते ज्ञान अवांतरप्रयोजन है ॥ २६॥ . 
.. शंकापूर्वक उत्तरका कबित्त. | 
जीवको स्वरूप अति आनंद कहत वेद, . 


_ ताकू सुखग्रा्िको असंभव बलानिये । . . | 


आगे जो अप्राप्त वस्तु ताकी प्राप्ति संभवत, 
_ नित्यप्राप्त वस्तुकी तो प्रापि किमि मानिये ॥ 
न 


टा 


| 


१४ विचारसागरे [मक 


ऐसी शंकालेश आनि कीजे न विश्वासहानि 

गुरुके प्रसादतैँ कुतर्क भले भानिये। | 

करको कंकन खोयो एसो भ्रम भयो जिहिँ, 
ज्ञानतें मिलत इमि प्राप्तप्राप्ति जानिये ॥ २७॥ 


टीकाः-मूव क्या था अनथकी निवृर्तित औ परमार 
दकी प्राति ग्रंथका प्रयोजन है.” सो बने नहीं, काहेतै स! 
वेदै जीवकं परमानंदस्वरूप वर्णन करथा है, औ जो ता 
अंगीकारसी करो हो, औ जो वसतु अप्राप्त होवै ताई 
प्राप्ति संभवे है, सदा प्राप्तवस्तुकी मासि सर्वथा बने नई 


याते सदा परमानंदस्वरूप आत्माकं परमानंदकी प्राप्ति कहन : 
सवेप्रकारते असंभव है; ऐसी कोऊ शंका करे है | 


ता शंकाकूं सुनके ग्रंथके प्रयोजनमैं विश्वास दूर नहीं 


'करना; किंतु, आत्मविद्याका उपदेश करनेवाला जो गरु! 


तिसकी कुपाते शंकारूपी जो कुतर्क है, सो दृष्टांतस दू 
कर देना, सो दृष्टांत कहिये हैं:-जैसे काहके हाथ कंकन 
होवै ताकू ऐसा भ्रम होजावै कि “मेरे हाथका ककन 
खाय गया, ” तब वाकूं किसीके कहेसै कंकनका 
"सा ज्ञान हो जावै. जो “ मेरा कंकन हाथमे है. ” 
तब वह ऐसे कहे है:- “मेरा कंकन मिळ गया हे. ” इस 

रीतिस प्राप्त जो कंकन ह, ताकोभी प्राप्ति कहिये हैं, तैसे. 
आनंदरूप आत्माविषे अविद्याके बरसे ऐसी भ्रांति होंगे 
छ आत्मा परमानंद्स्वरूप नहीं है किंतु परमानंदस्वरूप ब्रह 
२. ता नका औ मेरा वियोग हो गया है, उपासनाकरे 


| 
। 
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ता बह्मकू मैं प्राप्त होऊंगा” इस . रीतिकी भ्रांति बहुत 
मुखे प्राणियोंको होइ रही है, यद्यपि बहुत पंडितभी ऐसे कहे 
हैं, तथापि वे मुखही हैं. काहेते जो जीवब्रह्मका वियोग अंगी- 
कार करे हैं, ते मूखे कहिये हैं, तिन पुरुषनंकूं उत्तमसंस्का- 
रसै जो कदाचित बझज्ञानी आचार्येसै वेदांतग्रंथके श्रवणकी 
प्राप्ति होय जावे, तब सुने अर्थकं निश्चय ` करके कहे हैः- 
परमानंद हमारेक ग्रंथ ओ आचार्यकी कपास प्राप्त भयाहे” 
यह उनका कहनेका अभिप्राय है. आत्मा तो परमानंदस्वरूप 
आगेभी था, परंतु “मेरा आत्मा परमानंद्रूप हे” इस रीतिसे 
भान नहीं होवे था, याते अप्रातकी नाई था, आचायेद्दारा 
ग्रेथश्रवणसे परमानंदका बुद्धिविषे भान होवे है, याते परमा- 
नंदकी प्राप्ति कहें हे, इस रीतिसैँ प्राप्तकीमी प्राप्ति बननेते 
परमानंदकी प्राप्तिरूप ग्रंथका प्रयोजन संभव हैं असे प्रा्की 
प्राप्ति ग्रंथका प्रयोजन है, तैंसैः | 
निल्यनिवृत्तिकी निवृत्तिभी प्रयोजन, संभवे है, इष्टांतः 
जेवरीविषे सप नित्यनिवृत्त है ओ जेवंरीके ज्ञानस निवृत्त 
होवे है तैसें आत्माविषे संसार नित्यानिवृत्त है ताकी निवृत्त 
आत्माके ज्ञानसे होवे है, याते नित्यनिवृत्तिकी निवृत्ति, औ 
निव्यप्राप्तकी प्राप्ति ग्रथका प्रयोजन हे ॥ २७॥ 
कारणसहित जगत॒की निवृत्ति ओ परमानंदकी प्राति 


ग्रंथका प्रयोजन है यह पर्व कह्या सो संभवे नही. काहेते 
निवृत्ति नाम ध्वंसका है, ध्वंस ओ नाश दोनों पयोयशब्दह 
सो नाश अभावरूप है. यात मोक्षविषे भावरूपता ओ अभाव 
रूपता, दोनो प्रतीत होवे है. अनर्थकी निवृत्ति कहनेस अभाव 


| 
| 
| 
| 


रूपता ` प्रतीत होवे हैं ओ परमानंदकी प्राप्ति कहनेसे 


१६ विचारसागरे [ पथ | 
भावरूपता प्रतीत होवै है, सो दोनो एक पदार्थविे ब 
नहीं, काहेतै भावरूपता औ अमावरूपता दोनों 
विरोधी हैं, जो विरोधी धर्मे होवै, सो एक कालै 
वस्तुविषे रहैँ नही, यात ग्रंथका प्रयोजन संभवे नहीं ऐसे 
कोऊ शंका करे है 
ता शंकाके उत्तरका-दोहा।. . | 
अधिष्ठानतैं भिन्न नही, जगतनिदृत्ति बखान॥ | 
सर्पनिवृत्ती रज्जु जिमि, भये रज्जुको ज्ञान ॥ २८॥ 
टीकाः-कारणसहित जगत॒की निवृत्ति अधिष्ठानबह्मरुप 
है; वातै एथक्‌ नहीं. जैसे सर्पकी निवृत्ति अघिष्ठानजेवरीरुप 
है, “सोरे कल्पितवस्तुकी निवृत्ति अधिष्ठानरूप होवै है, वाँ 
पृथक्‌ नहीं? यह भाष्यकारका सिद्धांत हैं, यात इस रथा 
नविषे अनर्थकी निवृत्ति ब्रह्मरूप है काहेतै जो सब अन. 
थका अधिष्ठान ब है सो ब्रह्म भावरूप है याते. अनर्थकी 


निवृति भावरूप होनेतैं ग्रंथका प्रयोजन बने है, यह वार! 
सिद्ध भई ॥ २८ ॥ 


| | 
दोहा । ह 
जो जन प्रथमंतरग यह, पढे ताहि तत्काल ॥ | 
कु सुक्त यरुमूति है, दादू दीनदयाल ॥ २९ ॥ . | 

इति अनुबंधसामान्यानिरूपणं नाम प्रथमस्तरंग; समाप्तः ॥ १॥ ` 


">>> 


| 
| 
| 
| 
| 
हः 
| 


_ श्रीगणेशाय नमः। 
श्रीविचारसागरे । 
धितायस्तरगः २ 
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अथ अनबर्धावशषानरूपणस्त 
दाहा । 

याके प्रथमतरंगमें, किय अनुबंधविचार ॥ 
कडु दितीयतरंगमें, तिनहींको विस्तार ॥ १॥ 

टोकाः-चारसाधनयुक्त अधिकारी कह्या. तिन चार- 
साधनोमें मुमुक्षुता गिनी है, मोक्षकी इच्छाका नाम मुसक्षता 
है, कारणसहित जगत्‌की निवृत्ति औ बह्मकी प्राति मोक्ष | 
कहिये हे, ताके विषे कारणसहित जगतकी निवृत्तिरूष . 
मोक्षका अंश, ताकूं कोउ चाहे नहीं यह वात्ती-- 


च. आ 


वेपक्षी प्रतिपादन करे है॥ १॥ 
अथ अधिकारीखंडन-पूर्वपक्ष 


दाहा । 


 मूलसाहित जगध्वेसकी, कोउ करत नहिं आश ॥ 
किंतु विवेकी चहत हैं, त्रिविधदुःखको नाश ॥ २॥ 


टीकाः-पूल अविद्यासहित जो जगतूका ध्वंस कहिये ' 


निवृत्ति ताकी आश कहिये इच्छा कोऊ पुरुष करे नही है 


कितु कहिये कहा करे है? तीन प्रकारके जो दुःख हैं, 
तिनका नाश विवेकीपरुष चाहे हे. याका यह अभिप्राय 


हि. 
१८ बिचारसागरे [हित 


हैः-दुःख तीन प्रकारे हैः-एक तो अंध्यात्मदुःख है, दूत 
अधिभूतदुःख है, और तीसरा अधिदैवदुःख है. रोगका. 
कोसे जों दुःख होवें, सो अध्यात्मदुःख काहिये है. चोर 
व्याघ्र सपीदिकासैं जो दुःख होवै, सो अधिभूतदुःख कहल 








दुःख होवै, सो अधिदैवदुःख काहिये हे. इसरीतिसै तीन 
भाँतिके जो दुःख हूँ, तिनक्रे नाशकी सर्वपुरुषांकूं इच्छा है 
दुःखसैं भिन्न जो पदार्थं हैं, तिनके : नाशकी विवेकी पृष 
' इच्छा करे :नहीं, यात अज्ञानसहित सकलजगतूकी निव! 
त्तिकी काहुँकूं इच्छाः बने- नहीं | 
5 “और जो सिद्धांती ऐसे कहे;-“यद्यपि सकलपुरुष दुःख. 
निवृत्तिकी इच्छा करे हँ; तथापि अज्ञानसहित सर्वजगतूकी 
निवृत्तिबिना दुःखोकी निवृत्ति होवै नहीं, याते दुःखनिवत्तिके। 
निमित्त अज्ञानसहित जंगतूकी निवृत्तिकूंभी चाहे है. ” सो 
बने नहीं, काहे 
जो आयुरवेदमें औषध कहे हैं. तिनतैं रोगजन्य दःखकी 
निवृत्ति होवै है. औ भोजनसें क्षघाजन्य दःखकी निवत्ति | 
इसरीतिस अपने अपने उपायनतें सर्वदुःखांकी 
यात अज्ञानसाहेत जगत्‌की निवृत्तिविनाभी 
| दु निवृत्ति बने दुःखांकी निवृत्तिके निमित्त अज्ञा" 
नसहित जगतूकी निवृत्तिकी चाहना बने नही, “कारण 
सहित जगत्को निवृत्ति औ ब्रह्मकी प्राप्ति मोक्ष कहिये 
ताक विषे कारणसहित जगतको निद्रातेरूप मोक्षके 


अशकीभी इच्छा काहूकू बने 
न 
दोहाविषे कही ॥ २॥ क 


चक्का 


४ के ७ 
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` अह्मप्रांतिरूप मोक्षके डितीयअंशकीभी इच्छा काहूकु 
बने नहीं; यह वात्तोः- | 
पूर्वपक्षी कहे है 
दाहा । | 
किय अनुभव जा वस्तुको, ताकी इच्छा होइ ॥ 
ब्रह्म नहीं अनुभ्त इमि, चहे न ताक कोइ ॥ ३॥ 
टीका-जा वस्तुका अनुभवं कहिये ज्ञान होय, ता वस्तुकी 
प्राप्तिकी इच्छा होवे हे. जा वस्तुका ज्ञान होवै नहीं ताकी 
प्रातिकी इच्छाभी होवै नहीं: जैसे अन्यदेशके अनंतपदार्थ 
अज्ञात हैं तिनकी प्रातिकी इच्छा काहू पुरुषकू होवै नहीं 
आओ अधिकारी पुरुषकूं बह्मका-ज्ञान है नही, ओ जाकूं 
ब्रह्मका ज्ञान है सो अधिकारी नहीं, किंतु मुक्त है. ताक 
ब्रमप्रातिकी इच्छा बने नहीं, याते वेदांतश्रवणतें पवे अज्ञात 
जो ब्रह्म, ताकी प्रासिकी इच्छा बने नही. इस रीतिसँ 


मोक्ष, ताकी. इच्छा काहूकू बने नहीं, याते मुमुक्ष कोऊ 
है नहीं ॥ ३॥ 
अन्यरीसिस अधिकारीका अभाव, . 
पूवपक्षी प्रतिपादन करे हे । 
¢ => ठह | 
ˆ चहत विषयंसुख सकल जन, नहीं मोक्षको पंथ ॥ 


अधिकारी यात नहीं, पढे सुने जो ग्रेथ॥ ४ ॥ 
- हीकाः-संवेपुरुंष विषयसुखकै चाहे है, ओर जो कोई 


॒ | 
२० ` * ` विचारसागरे. . द्वितीयः 
सकलविषयनका त्याग करके तपविषे आरूढ हे, सोभी. 
परसोकके उत्तमभोगनकी इच्छा करके नानाछ्केश संहारे है. 
याते इस लोकका; अथवा परलोकका विषयसुख सर्व चाहे. 
हैं. सो विषयसुख मोक्षविषे है नहीं; यात. मोक्षका पंथ | 
कहिये साधन, ताकूं कोई पुरुष चाहे नहीं. इस रीति. 
मोक्षकी इच्छारूप मुमुक्षुता बने नहीं, औ सकलपुरुषनकूं 
विषयसुखकी इच्छा होवै है, यात वैराग्य, शम, दम, उपर. 
तिमी काहूविषे बने नहीं, यात. चतुष्टयसाधनसहित अधि- 
कारीका अमाव होनेतै अंथका आरंभ निष्फल है ॥ ४ ॥ | 
अथ॒ विषयखंडन-पू्वपक्ष- 
त्र दोहा । | 
'जीवनह्मकी एकता, कह्या विषय सो कर॥ 
- केशरदित विशु जह्म इक, जीव क्लेशको मूर ॥ ५॥ 
` टीकाः-पूरवे कह्या जो “ जीवबह्मकी एकता या ग्रंथका 
विषय है ” सो संभवे नहीं, काहेते, ब्रह्म तौ अविद्या, 
अस्मिता, राग, द्वेष, अभिनिवेश, इन पंच क्कश रहित है, 
औ विभु कहिये व्यापक है, एक है, सजातीयभेदराहित है. . 
काहेते, ब्रझक सजातीय और अझ है नहीं, ओ जीवविषे 
सवे केश हैं; औ परिच्छिन्न है; औ जीव नाना हैं. > हेते. 
जितने शरीर हैं, उतने जीव हैं, जो सर्व दारी ढः 
र जज ० जो सवे शरीरविषे जीव एक 
₹ ता एक शरीरमै सुख अथवा दुःख होनेतें सवंशरीरविषे 
सुख औ दुःख हुवा चाहिये | 
औ जो वेदांती कहे हैं, “सुखै आदि लेके अंतःकर- 
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` णके धर्म हैं, सो अंतःकरण नाना हैं, याते. एकके सुखी 


दुःखी होनेत सवै सुखी दुःखी नहीं होवै हैं. और साक्षी सुख- 
दुःखते रहित है, एक है औ सर्वक्केशत रहित हे औ ताकी 
ब्रह्मके साथ एकता बने है” सो वात्ती बने नही. काहेतैँ;--- 

जो कर्ता भोक्ता जीव है, तिसतैं भिन्न साक्षी वंध्यापत्रके 
समान है, औ जो साक्षी अंगीकारभी करो, सोभी एक बने 
नहीं; नानासाक्षी मानने होवैंगे, काहेतैं, यह वेदांतका सिद्धांत 
हैः-“ अंतःकरण औ सुखदुःखसै आदि लेके अंतःकरणके धर्म 
ये इंद्रिय ओ अंतःकरणके विषय नहीं, किंतु साक्षीके विषय 


है. काहेतै, इंद्रिय तौ पंचीकृतभूतनकू विषय करे हैं, यामै 


इतना भेद हैः-नेत्रइंद्रिय तौ रूपवान्‌ जो वस्तु है,ताके रूपकूं, 


` ओ रूपके आश्रयकूं, दोनोंकूं विषय करे, जैसै नीळपीतादिक 
. घटका रूप, औ तिस रूपके आश्रय घटकूं, नेत्इंद्रिय विषय 


करे है, औ त्वचा इंद्रियमी स्पशेकूं औ ताके. आश्रयक 


दोनोंक विषय करे है, औ रसना, प्राण श्रवण. ये तीन तौ 


रस, गध, शब्दमात्रकं विषय करे हैं, तिनके आश्रयकू 


विषय करें नहीं. यातँ इन तीनांसैँ तौ अंतःकरणका ज्ञान 
बने नहीं, ओ नेत्रसैं तथा त्वचासैं अंतःकरणका ज्ञान बने 
नहीं. काहेतै, पंचीकृतभूत अथवा पंचीकृतभूतनका कार्य, 


जो रूपवान अथवा स्पशवान होवै, सो नेत्र ओ त्वचाका 


विषय होवै है, अंतःकरण अपंचीकूतभूतनका कार्य है, याते 


नेत्र औ त्वचाकाभी विषय नहीं, इसी कारणत. अपंचीकृत- 


भतनका कार्य नेत्रइंद्रियभी नेत्रका विषय नहीं है, ओ बाह्य- 
वस्तु इंद्रियका विषय होवै है; औ अंतःकरण इंद्वियकी 
अपेक्षाते अंतर है, यातैंभी इंद्रियनका विषय नहीं 





डर. {प [ द्वितीय; 


' - नहीं, काहेते, अंतःकरणकूं विषय करनेके वास्ते जो अंतःकर- 


किंतु साक्षीके विषय 
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औं अंतःकरणकी .वृत्तिकाभी अंतःकरण विषय. नहीं 
काहेतै; अंतःकरण बृत्तिका आश्रय है, यात अंतःकरण 
अपनी वृत्तिका विषय बने. नहीं. जैसें अभि: दाहका आश्रय 
है; सो दाहका विषय नहीं होवे है, कितु. अभ्निस भिन्न जो 
काएसे आदि. लेके वस्तु हैं,:सो दाहका विर्षय होव हैं तेरे 

:करणसै .भिन्न जो वस्तु हैं, सो अंतःकरणजन्य वत्तिके 
विषय हैं. ओ,अंतःकरण नहीं... | 

तैसें. अंतःकरणके धर्मभी अंतःकरणकी वत्तिके विषय 


आ 


णकी वृत्ति होवे, तो अंतःकरणके धर्म जो सुखादिक हैं 
तिनकूभी विषय करे, सो अंत;करणक विषय करनेवाली वत्ति 
तो अंतःकरणके सन्मुख होवै नहीं, यातं अंतःकरणके घई 
करणक़ी, वृत्तिके विषय नहीं, .औ यह .नियम हैः--जो 
वृत्तिके आश्रय किचित्‌ वस्तु होवे, सो वृत्तिका विषय 
होवै है. जो वस्तु वत्तिके आश्रयसै अत्यंतसमीप होवे सो | 
वृपिका आश्रय जो नेत्र, .ताके अत्यंतसमीप अंजन नेत्रकी 
ृत्तिका विषय नहीं, तैसे अंतःकरणकी वृत्तिका आश्रय जो 
अंत;करण, ताके अत्येतसमीप जो सुखसं आदिलेके धर्म 
सो अतःकरणकी वृत्तिक विषय बने नहीं, इसरीतिसैं धर्मस- 
हित अंतःकरणका "क अथवा अपनेते भान बने नहीं 


सो साक्षी एक अंगीकार करे, तौ जैसे एक अंतःकरणके 


| 
| 
| 
| 
| 
है सुखदुःखका 
| 
| 
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उपाधे अंतःकरण है, ता साक्षीस अपनी उपाधिके धर्मका भान 
होवै है. यात सर्वके सुखदुःखका भान होव नही, इस रीतिसै 
नाना जो साक्षी, तिनकी एकब्रझके साथ एकता बने नही॥५॥ 
अथ प्रयाजनखड्न-पवपक्ष 
दाह्य]. 

बपानवृत्ता ज्ञानत्‌, बने न बिन अध्यास ॥ 
सामग्री ताको नहीं, तजो ज्ञानकी आस ॥ ६॥ 

टीकाः अहंकारसँ आदि लेके जो अनात्मवस्तु है सो 
बंध कहिये है,” सो बंध जो अध्यासरूप. होवै, तौ जानै 


` निवृत्त होवे, औ अध्यासरूप नहीं होवै, तौ ज्ञानतैँ निवृत्त 


होवै नहीं, काहेत ज्ञानका यह स्वभाव हैः-जा वस्तुका ज्ञान 
होवै, ताके विषे अध्यास औ अज्ञान तिनकूं दूर करे हैं 
जैसे जेवरीका ज्ञान जेवरीविषे सर्प अध्यासकं: औ जेवरीके 


' अज्ञानकू दूर करे हे, आंतिज्ञानका विषय जो मिथ्यावस्तु औ 


आंतिज्ञान, ताका नाम अध्यास है. जाके विषे जो वस्तु. 
मिथ्या नहीं है, किंतु सत्य है. ताकी ज्ञानसैं निवृत्ति होवै 


नही, तेसं आत्माविषे अहंकारसे आदिलेके बंध जो अध्यासं 


काहिये मिथ्या होवे, तौ ज्ञानसैं निवृत्ति होवै सो आत्माविषै 


. सिथ्यासंबंधकी सामग्री हे नहीं औ बंध प्रतीति होवै है 


यात बंध सत्य है, ता सत्यसंबधकी ज्ञानसैँ निवृत्तिकी आशा 


निष्फल है ॥ ६॥ 


अथ अध्याससमग्रानरूपण 


. दोहा-सत्यवस्त॒के ज्ञानतें, संस्कार इक जान ॥ 
त्रिविध दोष अज्ञान पुनि, सामग्री पहिचान ॥ ७॥ 


२४  . विचारसागरे _ द्वितीयः 
$. शैकाः--सत्यवस्तुके ज्ञानजन्य संस्कार,औ तीनमकारकेदोष, | 
| । । ' म्रमाताका दोष प्रमाणका दोष प्रमेयका दोष ओ अधिष्ठानके वि 
। शोष्रूपका अज्ञान;इतनी अध्यासकी सामग्रीहै.याबिना अध्य्‌ 
होवै नह जैसे सीपी रूपेका,ओ जेवरीम सर्पका अध्यास होगे 
है; सो जिस पुरुषने सत्य रूपा औ सर्प देखा है, ताकूं है 
हैं, औ जाळू सत्य रूपेका औ सर्पका ज्ञान नहीं, ताक हेते 
नहीं, यात सत्यवरतुके ज्ञानके संस्कार अध्यासके हेतु हैं. 
ओ सीपीमें सर्पका, जेवरीमै रूपेका अध्यास होवै नहीं, याप 
अभेयविषे साइर्यदोष अध्यासका हेतु हे. इसरीतिसे प्रमाता: 
विषे लोभ भयसे आदि लेके, औ नेत्रादिक ्रमाणविषे पित्तके 
मढसँ आदि लेके जो दोष, सो अध्यासके हेतु हैं औ 
सीपीका “ इदं ” रूपकरके सामान्य ज्ञान होवै, औ “ यह 


सीपी हैं ” ऐसा विशेषज्ञान नहीं होवे. जब अध्यास होवै है, 
सीपी हे ऐसा विशेषरूपकरिके ज्ञान होवै, जब अध्यास होवै 
नहीं औ सामान्यरूके ज्ञान नहीं होवे, तोभी असाध्य होने 
नहीं, यात अधिष्ठानका विशेषरूपकरिके अज्ञान, औ सामा. 
न्यरूपकरके ज्ञान, अध्यासका हेतु है, इतनी अध्यासकी | 
सामग्री है, इनमें कोईएक नहीं होवै तौभी अध्यास होतै. 
. "दः असं कुछाल, चक्र दंड, मृत्तिका घटकी सामग्री है. 
' कोईएक नहीं होवै तौ घट हावे नहीं, तैसे अध्यासभी | 
` . सारीसमग्रीसं होवै हं -. | 
| औ बंधक अध्यासमें एकभी कारण है नहीँ बंध कहूँ. 
सत्य हेवे, तौ ताके जानजन्य संस्कारते आत्माविषे मिथ्या 
= नर्तत होव; सो सिडांतमे आत्माते भिन्न कोई सतवसत 
है गह, यात सत्यबंधके ज्ञानजन्य संस्कारका अभाव होनेतें 
' आाविषे बंघका अध्यासबनेनही. ९” | 
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तरंग! ]. अध्याससामग्रीनिरूपण, (२५) 


तेसै आत्माका औ बंधका साइद्यभी है नही. उलटा 


। तम प्रकाशकी नाईँ विपरीतस्वभाव हैं, आत्मा प्रत्यक्‌ है 


औ बंध पराक्‌ है. प्रयक्‌ नाम अंतरका है, औ पराक 
नाम बाह्यका हे. आत्मा विषयी है, ओ बंध विषय है. जो 
प्रकाश करनेवाला होवै, सो विषयीकहिये है जाका प्रकाश 
कारये सो विषय कहिये है. प्रत्यकूविषे. पराकूका तथा 
पराकूविषे प्रत्यकका अध्यास होवै नहीं. - जैसे पत्रादिकनका 
औ पुत्रादिकविषे देहका अध्यास होवै नही. औ विषयमै 
विषयीका, तथा विषयीर्म विषयका अध्यास होवै नहीं, जैसे 
विषय जो घटादिक तिनविषे विषयी दीपकका, औ दीप- 
कविषे घटादिकनका अध्यासं होवै नहीं. तैसे सादऱ्यकें अभावं 
होनेते प्रत्यकूविषयी जो आत्मा, ताविषे ' परांकृविषयरूपे 
बंधका अध्यास बने नहीं, प्रत्यकूका औ पराकूका विरोध 
है. विषयका ओ विषयीका विरोध है. साद्दशय नही. याते 
बंधका अध्यास आत्मांविषे बने नहीं ग 


तैसे प्रमाताके दोषका औ प्रमाणके दोषकाभी अभाव 
है. काहेते. प्रमातासं आदि लेके सर्वप्रपच अध्यास रूप है; 
सोई बंध है. यह वेदांतका सिद्धांत है, इस रीतिस बंधके 
अध्याससे पव प्रमाता प्रमाणका स्वरूप असिड है औ ताका 


` दोषभी असिंड है, याते बंधका अध्यास बने नहीं 


औ अधिष्ठानका विशेषरूपकरके अज्ञानभी बने नहीं 
काहेतै. जो बंधका अधिष्ठान ब्रह्मा है, सो रतरयंप्रकाश ज्ञान- 


' रूप है. ता स्वयंप्रकाश ज्ञानरूप ब्रह्मविषे सूयविषे.तमकी 
` २ 
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, ` काहिये युक्तिसहित नही; कितु 





(२६) विचारसागरे | [ द्वितीय 
नाई अजान बने नहीं, जैसे प्रकाशमान सूर्यसं तमका बिरे 
है; तैसे चेतनप्रकाश ओ तमरूप अज्ञानका परस्पर विरोध 
औ अधिष्ठानका अज्ञान अंगीकार करे, तौभी बंधका अध्यास 
बनें नहीं. काहेतें अत्यंत अज्ञातविषे तथा अत्यंतज्ञातवि 
व्यास नही. किंतु विशेषरूपस अज्ञात, ओ सामान्यरूपे 
ज्ञातविषे होवै है, औ अह्म सामान्यविशेषभावसे रहित है निवि. 
शेष है; यह सिडांत है. यातं विशेषरूपसे अज्ञात, औ सामा. 
न्यरूपसं ज्ञात, ब्रह्म बनें नहीं, ओ  अध्यासके लोभरे 
बहविषे सामान्यविशेषभाव अंगीकार करौगे; तौ सिद्धांत | 
त्याग होवेगा, इस रीतिसैं निर्विशेष जो प्रकाशरूप नरम. 
ताका विशेषरूपं . अज्ञान, औ सामान्यरूपसें ज्ञानका 
अभाव होनेतें ताके विषे अध्यास बने नहीं. याते ब्रह्मवि 
बंध अध्यासरूप हे, यह कहना बने नही. किंत बंध सत्य 
है. ता सत्यबंधकी ज्ञानसें निवृचिका असंभव है. यात 
रानहारा मक्षिरूप प्रयोजन अंथका बने नही, औ ज्ञाने 
माक्षका प्रतिपादक जो सिद्धांत सो समीचीन नहीं, किंतु | 


मोक्ष होवै हैं, यह वात्ती एकभाविकवाद्की रीतिसें 
प्रतिपादन .करे हैं 


दाहा । | 

सत्यबधको ज्ञानतें, नहीं निवृत्ति सयुक्त ॥ | | 
नित्यकर्म संतत को, भयो चहै जो मुक्त ॥ ८ ॥ | 
टीकाः-सत्यबंधकी ज्ञानसै निवृत्ति माननी, सयुक्त | 
अयुक्त हू. याते जो परुष | 


| तरंगः ] प्रयोगनखंडन-( पूर्वपक्ष, ) | (२७) 


मुक्त हुवा चाहे, सो संतत कहिये निरंतर नित्यकम करे 
' याका यह अभिप्राय है.— 
| कै दो प्रकारका है, एक विहित है, औ एक निषिड 
| हे, पुरुषकी भवृत्तिके निमित्त जाका स्वरूप वेदने बोधन 
| किया है, सो विहित कमै कहिये है, औं पुरुषकी निवृत्ति 
जासा बोधन करी है, सो निषिड कमै कहिये है. ओस 
' भावसिद्ध जो क्रिया है, सो कमै नहीं, काहेतैं जो वेदने 
| प्रवृत्ति अथवा निवृत्तिके निमित्त बोधन किया है, सो 
कम काहिये है. उदासीनक्रिया कर्म नहीं. याते दोघ्रकारका 
कसे है. तीनप्रकारका नहीं 


_ विहितकर्म चारप्रकारका-है.--एक नित्य है औ नेमि 
| त्तिक है. काम्य है औ प्रायश्चित है. पापनाशके निमित्त 

विधान किया जो कमे, सो प्रायश्चित कहिये है. जैसे प्रमादे 
| द्रव्यके ग्रहणजन्य जो यतीक पाप ताके नाशके निमित्त ' 
। द्रव्यका त्याग, औ तीन उपवास हैं, फंलके निमित्त विधान 
किया जो कम, सो काम्य कहिये है, जैसे वृष्टिकामकूं कारी 
याग है, औ स्वर्गकामकूं अभिहोत्र सोमयागसे आंदिलेके हैं 
जा कर्मके नही कियेस पाप होवै; औ कियेसे पुण्यपापरूप 


फल होवै नहीं औ सदा जाका विधान नहीं कितु कि 


| 
। 
| 
। 
| 


सी निमित्तकूं लेके विधान किया होवै, सो कमे नैमित्तिक 
कहिये है. जैसे ग्रहणश्राडः है. ओ अवस्थावृड, जाति 
वृ, आश्रमवृद्ध, विद्यावृद्ध, धमवृ, ज्ञानवृद्धपुरुषके आ 


` गेमनतैं उत्थानरूप कमे है. विद्याशब्दसे शाखज्ञानका ग्रहण 
है. औ ज्ञानशब्द्से अपरोक्षविद्याका ग्रहण है... पूरवपूर्वसे 
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` उत्तरउत्तर.उत्तमं हैं. जाके नहीं कियेसे पाप होवै 


फल होवै नहीँ औं सदा जाका विधान होवै, सो नित्यकं 
कहियें है; जैसे स्नानसंध्यादिक हैं, इस रीतिसे चार प्रकार 
विहित औ निषिद्ध मिलके पांचप्रकारका कर्म है; . 

मोक्षकी इच्छावान्‌ पुरुष काम्य ओ निषिड कम करे नहीं 
काहेतैं, कास्यकर्मसँ उत्तमछोककूं जावे है, औ निषिद्धे 
नीचलोककूं जावै हूँ. याते दोनोंको त्याग करै, औ नित 
क्म सदा करे, ओ नैंमित्तिकका जब निमित्त होवै ता 


`. जैमित्तिकभी करे काहेतें, नित्यनेमित्तिककर्म नहीं कै 


तौ पाप होवैंगा. ता पापसैँ नीचयोनिक प्र्त होवैगा, या 
पापके रोकनेके वास्ते नित्यनैमित्तिक कमे करें. नित्य नी. 
त्तिककमका और फल नहीं, यही फल है. जो तिनके नही 
करनेसै पाप होवे है सो तिनके करनेसे होवे नहीं, यातं 


| * मुमुक्षु नित्यनेमित्तिककर्म. अवश्य करे 


और जो कदाचित्‌ प्रमादसे निषिडकर्म होय जादे 

ताका दोष दूर करनेकूं प्रायश्रित करे; जो निषिडकर्स 
नहीं किया होवै, तौमी जन्मांतरके जो पाप ह्‌, तिनके दुर | 
करनेके वासते प्रायश्रित्तकम करे, परंतु इतना भेद हैः-प्राक 
श्रित दो प्रकारका है. एक तो असाधारण हे. औ एक 
साधारण है जो किसी पापविशेषके दूर करनेके वास्ते! 
शाख्नने विधान. किया होवै, सो असाधारणप्रायश्चित कः | . 


` हिये है; जैसे पूर्व कह्या उपवास है. औ FE 
नके वास्ते शाने जो विधान र म 
चित्त कहिये 


कम सो साधारंणम्रायः | 
गगारनान ओ इश्वरके नामउच्चारण |. 
| 


| 
॥ तरंगः ] भ्रयोजनखण्डन-( पूर्वपक्ष, ) (२९ ) 


है, इसते आदि लेके औरभी जान लेने. इस रीतिसे दोप 
। कारके प्रायश्रित्त हैं, जो ज्ञातपाप होवै, तौ तिस पापका 
॥ नाशक जो असाधारण प्रायश्चित्त शाखने बोधन किया 
है, ताकू करे, औ जो जन्मांतरके अज्ञातपाप हैं. तिनके 
| दूर करनेके वारते साधारणप्रायश्चित्त करे. काहेतैं, असाधा- 
| रणप्रायश्चित्तका यह स्वभाव हैः-जा पापका नाश करनेके - 
| वास्ते शाखने जो प्रायश्चित्त विधान किया हे. सो पाप प्राय- 
' श्रित्तसे दूर होवै हे और नहीं, औ जन्मांतरके पापका ऐसा 
| ज्ञान हे नहीं कि, कौनसा पाप है, किस प्रायश्रित्तसे दूर 
। होवैगा, यात साधारण प्रायश्चित्त करे 
| 


` ` साधारण प्रायश्नित्तसै सर्वपाप दूर होवै हैं, यद्यपि गंगा- 
| स्नानसैँ आदि लेके जो साधारणप्रायश्रित्त कहे, सो केवल 
| घ्रायश्चित्तरूप नहीं, किंतु काम्यरूप औ. प्रायश्रित्तरूप हैं. 
| काहेतें “ गंगास्नानसे उत्तमलोककी प्राप्ति ” शाखमे कही 
| है. तैसं “ इंश्वरके नामउच्चारणसेभी उत्तमलोककी प्राप्ति ” 
' कही है. कास्यरूप हैं. औ पापके नाशक हैं. याते प्राय- 
थ्रित्तरूप हैं. जेसे अश्वमेध ब्रह्महत्यादिक पापका नाशक है 
। औ स्वर्गकी प्राप्तिरूप फलका हेतु है, तैसे गंगास्नानादिक हैं 

| केवळ प्रायश्चित्त नहीं, याते गंगारनानादिकनतें उत्तमलो 
| ककी भासि होवे है, सो मुमुश्ुकूं वांछित है नहीं, तथापि 
| जाकूं उत्तमलोककी वांछा है, ताकूं तौ गंगास्नानादिक, पाप- 
| नाश करके उत्तमलोककूं प्राप्त करे हैं, जाकूं लोककी, कामना 
नहीं है, ताके केवल पापहीके नाशक हैं. याते कामनासहित 
` अनुष्ठान किये काम्यरूप प्रायश्चित्त हूँ. लोककामनाएैं 
| 


र 00 : 
(३९) : 'विचारसागरे। . डर [ पती 
बिना अनुष्ठान किये केवल प्रायश्चित्तरूप हुँ, जेसे वेदांतमत, 
संपूर्ण कर्म सकामपुरुषकूं संसारके हेतु हैं, ओ निष्क्राम | 
अंतःकरणकी शुद्धिकरके मोक्षके हेतु है, तैसे एकही गंगा. 
स्नान तथा ईश्वरका नामउच्चारण सकासकू तौ काम्यरूप प्राय 
श्रित्त है, औं निष्कामकूं केवलं प्रायश्चित्तरूप है. याते. मुमुक्ष | 


साधारण प्रायश्चित्त करे, इस रीतिसैँ जन्मांतरके संपण 


| 
। 

श्र 
| 
"| 
| 


७, 


` पापका ज्ञानसँ बिनाही नाश होवै हे... | 
तेसे जन्मांतरके काम्यकर्मभी ममक्षुके वंध्याके समान है. 


फलके हेतु नहीं. काहेतै जैसे कर्मके अनुष्ठानकाळविषे पुरुषकी | 
इच्छा फलका हेतु वेदांतमतमैं अंगीकार करा है, इच्छासहित 
अनुष्ठान किये कसे स्वगोदे फलके हेतु नहीं, यह वेदांतका 
'सिडांत है. तैसे कर्मकी सिडिसे अनंतरभी पुरुषकी इच्छा 
फलका हेतु है, सो पुरुषकी इच्छा जिस कालमे पुरुष मुमुक्ष. 
हुवा तब दूर होगई, याते जन्सांतरके काम्यकर्शभी.. फलके 
. हेतु नहीं, जैसे किसी पुरुषने धनकी प्रातिकी इच्छाते घनी 
अश्वक आराधन किया होवै ता .धनीके आराधनरै | 
अनंतरभी जो धनकी इच्छा दूर हो जावै, तौ धनकी 
भातिरूप फल होवै नहीं, तैसें जन्मांतरके काम्यकर्सकामी |. 
इश इच्छाके अभावतें फल होवै नही, इस रीति 
केवल कमस मोक्ष होवै है. . र 
नजन्मवि आ 
चं काय जौ विवि हेह. जत 
औ काम्य तिनका जोग 'मतिरक गारब्ध जो निषिद्ध 
“ग्य पिनका भोगसे नाश होवै है, नित्य त्ति- 
त्यओ नेमित्ति- 
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होवै नहीं; औ जन्मांतरके संचित जो निषिड हैं; तिनका 
साधारण प्रायश्चित्तसे नाश होवै हे. जन्मांतरका संचित 
काम्यकमे मुमुक्षुकू इच्छाके अभावतें फल देवे नही. याते 
मुमुक्षु नित्य नैमित्तिक औ साधारण प्रायश्रित्तरूप कर्म करे 
| ओ वर्ततमानजन्मका ज्ञात निषिडकर्म होवै तौ असाधारण 
' प्रायश्चित्त करे; अथवा नित्य औ नेमित्तिकही करे. प्रायश्चित्त 
नहीं करे, काहेतें जो संचित निषिडकर्म, औ काम्यकर्म: सो 
मुमुक्षके नाश होजावें हैं. जेस ज्ञानवानके संचितकर्मका 
नाश वेदांतमतमै अंगीकार किया है तैसे निषिडकाम्यंका 
| त्याग करके नित्यनेमित्तिककर्मविषे वत्तेमान जो मुमुक्षु ताके 
संचित कमका नाश होवे है, अथवा संचित जो काम्य औ 
। निषिङ, सो सारे मिळके एक जन्मका आरंभ करे हे. याते 
। मुमुक्ुकू एक जन्म ओर होवै हे; अथवा योगीके कायव्यू- 
हकी नाई, एकही कालविषे सारे संचित अनंतशरीरनका 
आरंभ करे हुँ; तिनते मुमुक्ष उत्तरजन्मविषे सवेका फल भोग 
लेवे हे. अथवा नित्य औ नेमित्तिककर्मके अनुष्ठानतै जो 
केश होवै है, सो जन्मांतरके संचित निषिडकर्मका फल है. 
 यातैं जन्मांतरका संचित निषिड और जन्मका आरंभ करे 
नही. काम्य जो संचित हे सो एक जन्म अथवा एकका- 
. मै, अनंत शरीरनका आरंभ करे है. याते मुमुक्ुकै उत्तर 
' जन्मविषे दुःखका लेशभी होवै नही, केवल सुखका भोग 
| होवै है. काहेतैं, जन्मांतरके संचित जो विहितकम हैं, तिनतें 
` शरीर हुवा है. औ संचित जो निषि हैं, . सो नित्यनेमित्ति- 
` कके अनुष्ठानके क्केशतै पूवेजन्मविषे भोगलिये; इस रीतिसै 
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प्रायश्रित्तस बिना केवल नित्य औ नैनित्तिककमेके | 
मोक्ष होवै हैं | याते नेमित्तिककर्मके समय नैमित्तिक अनुष्ठा 
करे: औ नित्यकर्म संतत . अनुष्ठान करे या मतकू शास्र 
एकभविकवाद कहै हैं | 
यातँभी बंधकी : निवृत्ति ज्ञानद्वारा ग्रंथका प्रयोजन न 
काहेतें, जो वस्तु औरस होवै नहीं. सो मुख्य प्रयोजन . हे 
है, जेसे रूपका ज्ञान नेत्रबिना औरसे होवै नहीं; सो रूपज्ञान 
नेत्रका प्रयोजन है. औ बंधकी निवृत्ति ग्ंथसैं बिना कत 


रू 


होवै है, यात बंधकी निवृत्ति थका प्रयोजन नहीं इप 


रीतिसँ ग्रंथके अधिकारी, विषय प्रयोजन बनं नहा, | | 
अधिकारी आदिके अभाव संबंधी बने नहीं, काह | 
विषयके अभावतैँ अंथका औ विषयका प्रतिपाद्य घ्रतिपादकः 


. भावसंबंध बने नहीं; अधिकारी औ फलके अभावतें, तिनका | 





भात्यभापकमावसंबंघ बने नही. अधिकारीके अभाव ताका' 
औ विचारका कपृकत्तव्यभावसंबंध बने नहीं, ज्ञानकूं निष्फ- 


| 


लता होनेतँ अंथका औ ज्ञानका जन्यजनकभावसंबंध बने नहीँ |. 


सफलवरतु जन्य होवे हैः पूर्व कही रीतिसैँ ज्ञान सफल है | 
नहीं; ओ ज्ञानके स्वरूपकामी अभाव है. यातैंभी ज्ञानका औं 


अंथका संबंध बने नही, काहेतै. जीवबह्मके अभेदनिश्रयकां | 
गाम सिद्धांतमैं ज्ञान है, सो अभेद्निश्चय बने नहीं. काइ |. 


जीवब्रह्मका अभेद है नहीं, यहः वात्ती विषयके निराकरणमैं 


पूर्व प्रतिपादन करी है. याते अभेदनिश्रयरूप ज्ञान बने नहीं, |. 


इस रीतिसे अधिकारीआदिक अ कोणत 
` आर को नहीं गुबंधनके अभावतैँ अंथका | ` 


१ 
, , 
Ee | 


| 


॥ तरंग; ] अधिकारीमेडन. CS 
| अर पूर्वपक्षीका मतें उत्तर 
|  पूर्वपक्षीने अथम कह्या “ कि मोक्षकी इच्छा काहूकूं बने 
| नही. काहेतैं, मोक्षाविषे दो अंश हैं-एक तो कारणसहित 
जगतकी निवृत्ति मोक्षका अंश है; ओ दूसरा अंश बकी 
। प्रातिरूप है. तिनविषे कारणसहित जगतकी निवृत्तिरूपमोक्षके 
| प्रथम अंशकी इच्छा काहक है नही किंतु तीन प्रकारके 
| दुः्खकी निवृत्तिकी इच्छा सवेपुरुषनकू है, सो दुःखकी निवाति 
| अपने अपने उपायनतें होयजावे है, यात मृलसहित जगतकी 
| निवृत्तिकी इच्छावाला मुमुक्षु अधिकारी बने नहीं, ” ताका 


समाधान प्रथम कहे हँ, 
दोहा । 


| 

| 

| 

| सूलसहित जगहानि बिन, ह्वै न त्रिविषदुखध्वंस । 

। याते जन चाहत सकल, प्रथम मोक्षको अंस ॥ ९॥ 

` टीकाः-मूळ कहिये जगतका कारण जो अज्ञान, औँ 

 जगतके नाशबिना. तीनप्रकारके दुःखका और उपायनतै 

' ध्वंस कहिये नाश होवै नहीं, ओ मूलअविद्याके नाशतें सवे 

| दुःख औ दुःखके कारण रोगादिक, और रोगादिकनके आ- 

श्रय शरीरादिकनका नाश होवै है, याते त्रिविध दुःखके 
नाशके निमित्त कारणसहित जगत्की निवृत्तिरूप मोक्षके 

प्रथम अंशकूं सकलपुरुष चाहे हैं. तासये यह हैः-जो 

सवे औषधआदिक उपाय करनेविषे समर्थ है, तिनकेभी 

` दुःख नियमकरके दुर होवैं नहीं. काहू पुरुषका रोगा 
दिजन्य दुःख औषधादिक उपायनतैं नाश होवै है औ 





` काहके दुःखका औषधआदिक उपायनतैं नाश होवै 


. तहां यह प्रसंग हे; “एक समय सनत्कुमारके पास नारू 


मासे भिन्न सकल तुच्छ है. औ दुःखका. साधन है, ” 





00 ८ 


(३४) विचारसागरे । [ दो | 


| 


यातं औषध आदिक उपायनतै रोगादिजन्यदुःखकी निया, 
करके निवृत्ति होवै नही, औ जाके औषधादिक उपायं 
दुःखकी निवृत्ति,होवै है, ताकेभी दुःखकी ` उतत्ति पे! 
होवे है याते ओषधआदिक उपायनतैँ दुःखकी अत्यंतनिवृरि 
होवे नहीं, जाकी निवृत्ति हुई है, ताकी फेर उत्पत्ति ह 
होवै सो अत्यंतनिवृत्ति कहिये है, औषधआदिक उपायन 
दुःखकी निवृत्ति नियमकरके होवै नहीं औ निवृत्ति जो दुःर 
ताकी फिरभी उत्पत्ति होवै है, याते अत्यंतनिवृत्तिभी तिर 
उपायनतै होवे नहीं. औ दुःखके सकल साधनका नाश 
तौ सकलदुःखकी नियमकरके. निवृत्ति होवै औ दुःखके 
साधनका नाश हुयेते फिर दुःख होवै नहीं, याते दुःख 
निवृत्तिके निमित्त दुःखके साधनकी निवृत्तिकी इच्छा 
सवक होवै है 
सा उुःखका साधन अज्ञान औ ताका कार्य प्रपंच है, 
यह वातो छांदोग्यउपनिषद्मै भमविद्याविषे प्रसिदध 


| 


प्राप्त हुवे, औ नारदने कहाः-“हे भगवन्‌ ! जो आत्मज्ञानी. 
3. ४, ताकू शोक नहीं होवै है औ मं शोकसहित 
हु, याते मैं अज्ञानी हूं. मेरेकूं ऐसा उपदेश करो. जाएँ 
७ अज्ञान दूर होवै, ” तब सनत्कुमारने नारदकू कहा 
कि, हे नारद | भमा शोकरहित है, सुखरूप है, औ मः 





धमा नाम बह्मका हे, इस रति ला दै. इस रीतित बहासै भिन्न जो ड 
* छन्दोग्योपनिषद्के सप्तम पाठके यह विषय ? वर्णित है; : ` | | 


| 
तरंगः ] अधिकारीमण्डन (३५) 
| सो सकल दुःखका साधन कहै हैं अज्ञान औ ताका कार्य 
' सैं भिन्न है, यात दुःखका साधन है, ताकी निवृत्ति हुयेसै 
| सर्वदुःखकी नियमकरके अत्यंतनिवृत्ति बने है. याते सकल 
| दुःखकी निवृत्तिके निमित्त अज्ञानसहित प्रपंचकी निवत्तिरूप 
। मोक्षके प्रथम अंशकी चाह बने हैं 
। और जो पूवैपक्षीने क्या, “ जा वस्तुका अनुभव किया 
| होवै. ताकी प्रातिकी इच्छा होवै है. बका अनुभव काहने 
। किया है नहीं, याते बह्मकी प्रापतिरूप मोक्षके डितीयअंशकी 
। इच्छा काहक्‌ं होवै नहीं, ” ताका . 
समाधान कहै हें 

. दाहा। 
| किय अनुभव सुखको सबहि, जह्य सुन्यो सुखरूप । 
| ब्रह्मप्राप्ति या हेतुतँ, चहत विवेकीमूप ॥ १० ॥ 
। टीका+-सर्वपुरुषोने सुखका अनुभव किया हे, यात सुखकी 
इच्छा सर्वकुँ है,- ओ “ब्रह्म नित्य सुखरूप है” ऐसा सच्छा- 
स्म सुना है, याते विवेकीभूप कहिये उत्तम विवेकी सुख- 
| 





स्वरूप ब्रह्मकी प्राप्तिकू चाहे है ॥१०॥ ` | BE, 
दोहा । 


छ सुख सब जन चहे, नहीं विषयकी चाह । 

अधिकारी याते बने, है जु विवेकीनाह ॥ ११ ॥ 
टीकाः-पूव. कह्या जो “ सवेपुरुष विषयजन्य सुख 
चाहे हैं, विषयजन्य सुख सोक्षविषे प्रात होवै नहीं, 
। कितु जगत प्राप्त होवे है, याते मोक्षकी इच्छावान अ- 





(३६) विचारसागरे । 


धिकारीके अभावतै ग्रंथका आरंभ निष्फल है 2? । 
पूछे हेः-जो कोई मुमुक्षु नहीं है, अथवा मुमुक्षु तौ है पर | र 
तिनकी ग्रंथविषे प्रवृत्ति होवै नहीं? जो ऐसे कहै; | 
“ मुमुक्ष नहीं है, ” सो बने नहीं, काहेतै, सर्वपुरुष स 
दुःखका नाश, औ नित्यसुखकी प्राप्ति चाहे हैं; सो सई. 
दुःखका नाश ओ सुखकी प्रातिरूप मोक्ष है, याते वंपु 
सुमु हैं, | ब जाओ 
` और कह्या जो “विषयजन्य. सुख चाहे हैं,” सो नहीं 2 
किंतु सुखमात्र चाहे हैं. सो सुख विषयसैँ होवै, अथवा कि... 
षयबिना होवै, जो विषयजन्य सुखकूंही चाहे, तो सुषातिके |: 
सुखकी इच्छा नहीं हुई चाहिये, सुषुप्तिका सुख विषयजन्य . 
है नहीं, यात सुखमात्रकूं चाहे है, केवल विषयजन्यकूंही 
नहीं, उलटा आत्मसुखकूं चाहे हैं. विषयजन्यकूं नहीं चाहे 
है. काहे, सवेपुरुषनकूं न्यून अथवा अधिक विषयसुख | 
भात्तमी है, परंतु ऐसी इच्छा सदा रहे है-“हमारेक ऐसा 
सुख प्राप्त होवै, जा सुखका नाश कभी होवै नहीं ” ऐसा 
आस्मस्वरूप मोक्ष है, यातै सव पुरुष मुमुक्ष हैं. “ कोउ 
सुगुश्ु नहीं! ऐसा कहना बने नहीं... 
और जो ऐसे कहे ममक्ष तोह, परंतु म्रंथमे प्रवृत्ति होते नहीँ 
याते अथका आरभ निष्फल है 97 ताकूं र छै + है. 
षका साधन नहीं कया कू यह पूछ ह:-ग्र॑थ मोः | 
ग थसें औरभी i याते प्रवृत्ति नहीं होवै ? -अथवा | 
i औरभी कोई साधन हे न विषे भट 
हि ७ _ ६, जाके विषे प्रवृत्ति होनेतै ` 
अंथविषे प्रवृत्ति होवै नहीं ) जिन श | ` 
अथम अधिकार कह्या सो. of De FE 
शा सो शमादिमान ज्ञानके योग्य । 














कोई अधिकारी नहीं हैं, याते ग्रंथगे राति होवे नहीं! जो, 


| तरंगः | अधिकारीमण्डन, o (36) 


। ऐसे कहेः- “ग्रंथ मोक्षका साधन नहीं” सो वातो बने नहीं. 


| काहेतैं, मोक्ष ज्ञानतैं नियम करके होवै है; यह वेदका 





| सिडांत है. सो ज्ञान श्रवणंसै होवै हैं. 


श्रवण दोप्रकारका हैः-एक तौ वेदांतवाक्यका और 
श्रोत्रका संयोगरूप है; औ दूसरा वेदांतवाक्यका विचाररूप 


' है. ज्ञानका हेतु प्रथम श्रवण है; दूसरा नहीं, काहेतें शब्द- 


जन्य ज्ञानविषे इंद्रियके साथ शब्दका संयोगही सत्र हेतु 
है. याते वेदांतवाक्यका औ श्रोत्रका संयोगरूप श्रवण ब्रह्म- 
ज्ञानका हेतु है, अवांतरवाक्यका श्रवण परोक्षज्ञानका हेतु 
है, औ महावाक्यका श्रवण आपरोक्षज्ञानका हेतु है, यह 


ना औ विपरीतभावना होवै, सो दूसरा श्रवण औं मनन 
निदिध्यासन करै वेदांतवाक्यका विचाररूप जो श्रवण 
तासूं वेदांतवाक्यविषे असंभावना दूर होवै है. वेदांतवाक्य 
ब्रहाके प्रतिपादक हैं, अथवा और अथैके प्रतिपादक हँ ? 
ऐसा संशय वेदांतवाक्यकी असंभावना है. सो तिनके विचा- 
रसै दुर होवै है, औं मननसैँ प्रमेयकी असंभावना दूर होवै 
है, जीवबह्मकी एकता वेदांतका प्रमेय कहिये है. सो एकता 
सत्य है? अथवा जीवब्रह्मका भेद है ? ऐसा जो संशय 


ha ~ 3 ~ २५, द्र चड 
सो प्रमेयकी असंभावना कहिये है, सो मननसे दूर होवै हे. 
. विपरीतभावना निदिध्यासनत दूर होते है. इस रीतिसे प्रथम 


श्रवण तौ ज्ञानद्वारा मोक्षका हेतु है, औ विचाररूप श्रवण, 


औ मनन औ निदिध्यासन. ये असंभावना औ विपरीतभा- 
बनाकी निवृत्तिद्वारा मोक्षके हेतु हैं. वेदांत नाम उपनिषदनका : 
है, सो यद्यपि या ग्रथते भिन्न हैं, तथापि तिनके समान अर्थ- 


व 
भै 


क | श्र 
५३४४ 
०0, ० १ न 


बाची पूर्व प्रतिपादन करी है. जाकू ज्ञान हुयेतैमी असंभाव- . 


ड 


| 


` है, यह वाती आगे प्रतिपादन करेंगे, इस रीतिसै शान 


तग्रंथनसँ मेदबुद्धिकू 








(३८) , .  विचारसागरे। [ 
वाले भाषावाक्य या ग्रंथमै हैं. तिनके 


| 


त्‌ 


अंथ मोक्षका हेतु है, ओ विचाररूप मननरूप यह ग्रंथ हेया 
असंभावनादोषकी निवृत्तिद्वारा मोक्षका. हेतु है. यात ८ प्र 
मोक्ष होवै नही, ” यह केवल हठमात्र है. १ 
_ और जो ऐसे कहै “रथस मोक्ष तौ होवै है, परंतु जै 





साधनी मोक्ष होवै है, याते ग्रंयका आरंभ निष्फल है। 
ताकू यह पूछे हँ;-सो और साधन कौन हैं, जातें मोक्ष हो 
दू सूत्र आष्यसै आदि लेके. 


है ? जो ऐसे कहेः-उपनिषद 
| संस्कृतग्रंथ जीवतन्रह्मकी एकताके प्रतिपादंक बहुत हॅ तिन, 


| | 
सभी ज्ञानदारा मोक्ष होवै है, याका भिन्न अधिकारी नही; 


यात यह मंथ निष्फल है” यह बाती यद्यपि सत्य है, तथापि 


तिनका अर्थ ग्रहण करनेविषे जाकी बुद्धि समर्थ नहीं है 


ऐसा जो मुमुक्ष, ताकू तिनसैं ज्ञान होने नहीं, याते मंदबुडि 


` उज तिनविषे प्रवृत्ति होवे नहीं; या भंथविेही प्रवृत्ति 


होवैगी, 


कार डे ह - बहुत अधिकारी नही, छ सो तो हमभी अंगी' 
दु अधिकारी नहीं? सा वातो बने नहीं. काइ | 





और जो ऐसे कहै “भं मोक्षी होवै है, औ संर 
मी अयविषे वाते होवै नहीं. काहेते, जो विवेक वैराग्य | 

स गी कथा सो हुम है. याते अपने बि 
_ ण अभाव देके रम भवृत्ति होवै नहीं? ताकू यह ह 
पूछे हैः- हत अधिकारी नहीं ? अथवा कोडभी नहीं जे 3 


» अंतःकरण | 


5 
|... 
। | 


ल्ल / अधिकारीमण्डन, (३९) 
| विषे तीन दोष हूं:--एक मल है, दूसरा विक्षेप है, औ तीसरा 
स्वरूपका आवरण है, मल नाम पापका है, विक्षेप नाम चंच- 
| लताका है. औ आवरण नाम अज्ञानका है, शुभकर्मतें मल- 
| दोष दूर होवे हे. औ उपासनातैं विक्षेपदोष दूर होवै है.ज्ञान 
तैं आवरणदोष दूर होवै है, जिनके अंतःकरणविषे मल औ 
- विक्षेपदोष हैं, सो अधिकारी नहींभी हैं... परंतु इस जन्मविषे 
अथवा पृवेजन्मविषे शुभकमे, औँ उपासनाके अनुष्ठानते 
जिनके मळ और विक्षेपदोष नाश हुवे हैं, ऐसे ज्ञानयोग्य 
अधिकारी हैं, तिनकी ग्रैथमैँ प्रवृत्ति बने है. 
और जो ऐसे पूर्व कह्या “सवैकू विषयसुखमें अलंबुडि 
है नित्यसुखकूं कोई चाहे नही,” सो बने नहीं. काहेत चार 
प्रकारके पुरुष हूँः-पामर, विषयी, जिज्ञासु, मुक्त, इसलो- 
कके निषिड औ विहित भोगनविषे आसक्त जो शाखसंस्कार 
रहित पुरुष सो पामर कहिये है. शाख्रके अनुसार विषयनकूं 
भोगता हुवा परलोकके अथवा इसलोकके भोगनेके निमित्त 
जो कम करे सो विषयी कहिये हे, | | 
औ ऐसा पुरुष जिज्ञासु कहिये हैः-जा पुरुषकूं उत्तम 
 संस्कारतै सच्छास्रका श्रवण होवै, ता उत्तमकू ऐसा विवेक 
होवे हैः-विषयसुख अनित्य हैँ, जितना काळ -विषयसुख 
होवै है तबभी कोई दुःख अवश्य रहे है, ओ परिणामे 
, विनाशी सुख दुःखका हेतु दै. औ वतेमानकालमैंभी नाशके 
। भयंत दुःखका हेतु है. इस रीतिसे विषयसुख दुश्खते ग्रसा 
| हुवा है; याते दुःखरूप है, औ दुःखकी निवृत्ति लौकिक उपा- 
यते होवे नही. काहेतें, जो उपाय करें हैं, तिनकेभी सारे 


| ` दख निवृत्त होवै नहीं और निवृत्त हुवेभी फेर हाँचै हैं, औ 





| 
. 
| 


(४०) विचारसागरे। ..[ द्वितीयः 


ने काल शरीर हैं, तबपर्यत दुःखकी निव सन 4 
नह हेत जो शरीर हैं, सो सारे पुण्य औ पापस होवै हे. 


| > औ देवशरी- ` 
मनुष्यशरीर तो मिश्रितकर्मका फल प्रसिद्ध है, आं दवश 


| he 
रभी मिश्रित कर्मकाही फल है. जो केवल पुण्यका फल देव 
शरीर होवै. तो अपनेसँ अधिक अन्यदेवकी विभूती देखके 
` जो देवनक ताप होवै है, सो नहीं हुवा चाहिये, स्वे देवनभैं 
जो देवनक ताप होवे है, सी नहीं हुवा चा! 
छ ha भरे दान ह 
प्रधान जो इंद्र ताकूंभी अनेक देत्यदानवनके भयजन्य इः 
Lo की ९ ) न यर, 
गास्रमैं कह्या है. जो देवशरीर केवल पुण्यकाही फल हवे, 


तौ देवनकु दुःख नहीं हुवा चाहिये, यांत देवशरीरभी पुण्य . 


~ म अ ~ प्‌ 
` पाप दोनोंका फल है, औ जो श्रतिमै कह्या हे- देवता पाप- 
रहित हैं “ताका यह अभिप्राय है कि-कर्सका अधिकार केवल 
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छ 
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मनुष्यशरीम है औरमे नहीं, याते देवशरीरमै किया जो. 


शुभ अथवा अशुभ, तिनका फल देवनक होवै नही. ओ 


देवशरीरम पूर्वशरीरम॑ किया जो शुभ ओ अझ॒भ, तिनका. 


फल तो देवशरीरमैंभी होवै है, इस रीतिसँ देत्रशरीर मिश्रि- 
तकमंका फल हँ ' | 

क औ तिर्यक्‌ पशु पक्षीका शरीरभी मिश्रितकर्मका फल है, 
हेते, जो तिनकू प्रसिद्ध दुःख है, सो तो पापका फल है, 


औँ मैधुनादिकनका सुख हे सो पुण्यका फल है. उद्रसै जो. 
a 
मञ्चन करे सो तियक्‌ कहिये है, पक्षसैँ जो गमन करे सो: 


पक्षी कहिये है. चार पादसैं जो गमन करे सो पशु कहिये 
है, कहूं पशु पक्षीमी तियेकूही कहिये हैं इस रीतिसैं 
. सवेशरीर पुण्य औ पापसे रचित हुँ जैसँ देवशरीर 


` नी NT NS ९ 
i है. अपने अपने जो पुण्य ह, तिनहीतै सर्वदेवनविषे पाप 





प्यून है. यात न्यून पाप अधिक पुष्यतैँ रचित देवश- 
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रीर काहिये हैं. या अभिप्रायतैंही शाखं केवलपुण्यका 
फळ देवरारीर क्या हैं; याते विरोध नहीं, जैसे बहुत ब्राह्म- 
णोसें बाझणग्राम कहिये है; तैसै अधिक पुण्यका फल होने 
देवशरीर केवलपुण्यका फल कहिये है. परंतु केवल पुण्यका 
फळ नहीं. | टु 
| तीर्यक्‌ पशु पक्षीका शरीर अधिक पाप न्यून पुण्यसैँ 
,. रचित है. जो उत्तम मनुष्य हैं, तिनकी देवनके समान रीति 
* है औ नीचनकी सपोदिकनके समान है. इस रीतिसे सर्व शरीर 
पुण्यपापरचित है, औ पापका फल दुःख है; याते शरीर रहे 
तबपर्यंत दुःखकी निवृत्ति होवै नही. सो शरीर, घ्म औ 
अधमका फळ है, तिनकी निवृत्तिबिना शरीरकी निवृत्ति होवै - 
` नहीं,काहेतेँ, वत्तेमानशरीर दूर हुयेसे भी पुण्यपापते और शरीर 
होवेगा, याते पुण्य पापकी निवृत्तिबिना शरीरकी निवृत्ति होवे 
नहीं, सो पुण्य पाप राग डेषके नाशबिना दूर होवे नहीं.काहेतै 
वत्तेमानपुण्यपापकी भोगसे निवृत्ति हुवेसें भी राग देषओरते 
पुण्यपाप होवेगे, यात रागडेषकी निवृत्तिबिना पुण्य पाप दूर 
होवे नहीं, सो राग डेष अनुकूलज्ञान औ प्रतिकूरुज्ञानसे 
होवै है, जाविषे अनुकूलज्ञान होवे, ताविषे राग होवे है. 

` औ जाविषे प्रतिकूलज्ञान होवे, ताविषे डेष होवे है यातं अर्नुकू- 
„ ऊज्ञान औ प्रतिकूरज्ञानकी निवृत्तिबिना रागडेषकी निवृत्ति 
' होवे नही. सो अनुकूलज्ञान औ प्रतिकूरज्ञान भेदज्ञानसे होवै 
है, काहेते जावस्तुको अपने स्वरूपते भिन्न जाने, ताके विषे 
अनुकूलज्ञान अथवा प्रतिकूलज्ञान होवे हे. अपने स्वरूपे 
'अनुकूलज्ञान औ प्रतिकूलज्ञान होवे नहीं, सुखके साधनका 
नाम अनुकूल है औ दुःखके साधनका नाम प्रतिकूल है. 
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अपना स्वरूप सुखका अथवा दुःखका साधन नही. यद्यपि 
सुखरूप है तथापि सुखका साधन नहीं, यांत स्वरूपसे भिन्न 
जो वस्तु जाना है, ताविषे अनुकूलज्ञान ओ श्रतिकूलज्ञान 
होवेहै, इस रीतिसे पदार्थनविषे अपनेसे जो मेदज्ञान, सो अनु- 


` कूरुज्ञान औ प्रतिकूलज्ञानका हेतु है. ता भेदज्ञानकी निवृत्ति 
बिना होवे नहीं, सो भेदज्ञान अविद्याजन्य है काहेतैं, संपूण 


प्रपंच औ ताका ज्ञान स्वरूपके अज्ञानकालमै हे. यह संपूर्ण 
वेद्‌ अरु शास्त्रका ढंढोरा है. इस रीतिसे संपूर्णदुःखका हेतु 


 स्वरूपका अज्ञान हे, सो रूपका अज्ञान, स्वरूपज्ञानबिना 


दूर होवे नहीं, काहेतैं, जा वस्तुका अज्ञान होवे, सो ताके . 
` ज्ञानसे दूर होवे है, जैसे रञ्जुका अज्ञान रञ्जुके ज्ञानसे | 


दूर होवै है, ओरसे नहीं, यात खरूपका ज्ञानही अज्ञानकी 
निवृत्तिद्वारा दुःखकी निवृत्तिका हेतु है. ओ स्वरूपज्ञानसे 
ब्रह्मकी प्राति होवे है, सो ब्रह्म नित्य है औ आनंदस्वरूप 


` है, दुःखसंबंधंस रहित है. याते स्वरूपज्ञानसैं नित्य औ - 


5 खके ००९० संबंध ७२३ क ~ 
` दुःखके संबंधस रहित, जो अझस्वरूप आनंद ताकी प्रातिभी 


= 
« 


होवै है. इस रीतिसैँ दुःखकी निवृत्ति औ परसानंदकी प्रा- 
तिका हेतु स्वरूपज्ञान है, यात स्वरूप जाननेकूं योग्य है, 


र डी क च 
असा जाई विवेक हो, सो जिज्ञासु कहिये है, स्थूल सूक्ष्म 


र भ जा अपना स्वरूप, ताका ब्रह्मरूपकरके : 


` अपोक्षज्ञान जाकू होवै सो मुक्त कहिये है. 
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हर तौ यचे विषयसुखमैँही अबि है, औं किसी | | 
र विषय कू. परम सुखकी इच्छाभी होवै, तबभी ताके ।. 
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ह इस रीतिस चार प्रकारके पुरुष हैं, तिनविषे पामर औ | 
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तरंगः] . विषयमण्डन, ॒ न ४३) 
जो उपाय नहीं हैं, तिनमैं उपायबुद्धि करके प्रवृत्त होवै है. 
काहैत, उपायका ज्ञान सत्संग औ सच्छाखके श्रवणतै होवै 
हैं; सो ताके है नहीं. याते पामर औ विषयीकी सुखप्रातिके 
निसित्त ग्रंथम प्रवृत्ति होवे नहीं, दुःखकी निवात्तिके निमि- 


.. तभी दोनों अन्य उपायनमें प्रवृत्त होवै हैं, ताके निमित्तभी 


अंथर्मे प्रवृत्ति होवै नहीं, याते विषयी औ पामरकी ग्रंथमै 
प्रवृत्ति होवै नहीं, औ मुक्तकी प्रवृत्तिभी होवे नहीं, -काहेतें 
ज्ञानवान्‌ मुक्त कहिये है. सो ज्ञानी कृतकृत्य है ताकु कुछ 
कतेव्य नही, यह वाती आगे प्रतिपादन करेंगे. औ लीला- - 


, | २५ ऐप तो ८ ७ ७ वृत्तिस 
करके मुक्त अवृत् होवै, तौसी मुक्तकूं ग्रंथमे प्रवृति 


कोइ प्रयोजन सिद होवै नही. यात मुक्तके निमित्तमी ग्रंथ 


.- नहीं तथापि जिज्ञासु जो पुरुष है, ताकूं विषयसुखमें अलं 


बुद्धि होवै नहीं, किंतु परमसुखकी ताकूं इच्छा है, औ 

दुःख निवृत्तिकी अत्यंतकरके इच्छा है, सो परमसुखकी 

प्राति औं दुःखकी अत्यंतनिवृत्ति ज्ञान बिना होवै नही. 

ऐसा जाकू सत्संगस विवेक है; ताकी संथमम प्रवृत्ति बने है. | 
इस रीतिसे मोक्षकी इच्छावान अधिकारी बने है ॥ ११॥ 

दोहा । | 

साक्षी बह्मस्वरूप इक, नहीं भेदको गंघ॥ | 


` रागद्ेष ममतिके धरम, तामें मानत अंध ॥ १२॥ 


 टीकाः-पूर्व कह्या जो “जीव रागादिक क्केशसहित है; 


. औ बझ क्लेशरहित हे. याते जीवबह्मकी एकता ग्रंथका 


विषय बने नही” यह वाती यद्यपि सत्य है, तथापि रागः . 
डेषरहित जो साक्षी है, ताकी ब्रह्मसैँ एकता बने है. और | 
जो पूर्व कह्या “कत्तोभोक्तासँ भिन्न साक्षी वंच्यापुत्रके 





(४४) विचारसागरे । 


समान असत्‌ है” सो बने नहीं. काहेतँ, कत्ती भोक्ता जो. 
संसारी, ताके विशेषभागका नाम साक्षी है. जो साक्षीका . 


AN ग ~ TN ७ 
निषेध करें, तो संसारीके विशेषभामका; निषेध होनेत, कत्ता 


[ द्वितीयः 


भोक्ता जो संसारी, ताकाही निषेध होवैगा, एकही चेतनके _ 


विषे साध्षीभावकी अंतःकरण उपाधि है, औ कत्ता भोक्ता- 


पनेका विशेषण है; विशेषणसहित विशिष्ट कहिये है, उपा- . 
` धिवाला उपहित कहिये है. जो वस्तु जितने . देशमैं आप - 
होवै, उस देशमै स्थित वस्तूकूं जनावै, औ आप पृथक्‌ रहै, 


सो उपाधि कहिये है * जैसे नेयायिकमतमैं कर्णगोलकवृत्ति 
आकाश श्रोत्र कहिये है, सो कर्णगोलक श्रोत्रकी उपाधि 
NY मैं 
है. काहेतें सो कणंगोलक जितने देशमै आप है; उतने देश 


स्थित आकाशकू श्रोत्ररूपकरके जनावै है, औ आप पुथक्‌ - 


रहे है. यातं कणेगोलक श्रोत्रकी उपाधि है, तेसे अंतःकरण 
भी जितने देशमै आप है, उतने देशस स्थित चेतनकूं साक्षी 


कै 


करण साक्षीकी उपाधि हे, याते यह अर्थ सिद्ध हुवा कि- 
अंत:करण विषे वृत्ति जो चेतनमात्र सो साक्षी कहिये है 
ha क”. रुने $ 

अपनेसहित वस्तुकूं जो जनावे, सो विशेषण कहिये है. 

3 


६६ ५ कुंड | 
जैसे “कुंडळवाला पुरुष आया है”. या स्थानमैं पुरुषका 


कुँडल तत्त्व विशेषण हैं, काहेसैँ अपनेसहित पुरुषका आग- 
सन कुडळ जनावे है, याते विशेषण है, * 'नीलरूपवान्‌ घटकूं 

4 द्खू क हू? या स्थानमैंभी नीलरूप घरका विशेषण है तै 
: ‘he भोक्ता जो जीवचेतन, ताका विशेषण 
~ केरणसाहेत चेतनकू कत्तीभोक्तारूपकरके 
i है, यात संसारीका अंतःकरण विशेषण 


"0 xt F 4 


७५ नावे N र्‌ 04 ळू A 
सज्ञा करकं जनाचे है औं आप पथक्‌ रहे है. याते अंतः- 


त. उ 


` “तरंग; | विषयमण्डन, (४५) 


.. है. याते यह सिद्ध हुवा.--अंतःकरणविषे वृत्ति चेतन औ 
' अंतःकरण संसारी कहिये है. या अथक विस्तारसे आभे 


4... णा 


थप; 


| ऋहैंगे 


रागडेषादिक क्लेश संसारीविषे हैं, साक्षीविषे नहीं, संसा- 
रीकाभी जो विशेषण अंतःकरण है, ताके विषे है, औ 


' विशोष्य जो चैतन्य, ताके विषे नहीं, काहेतैं. संसारीविषे 
“बिशेष्य जो चेतन्यभाग,. ताका साक्षीस भेद नहीं, काहेतैं 
क एकही चेतन्य अंतःकरणसहित संसारी है. औ अंतःकरण- 


' भाग त्यागके साक्षी कहिये हैं, यात साक्षीका औ संसा- 
. रीके विशोष्यमागका भेद नही. जो विशेष्यभागमै केश 


» 
se >... 
~ PR वाहक? 


Me ph SLRs ५ रिल 


अंगीकार करें, तब साक्षीसैभी अंगीकार करने होवैंगेः ओ 
“साक्षी सवेक्लेशरहित हे” यह वेदका सिद्धांत है. याते संसा- . 


-रीके विशेष्यभागमैं केश नही किंतु विशेषणमात्र अंतःकरणं 


हे. इस अभिपायतैं दोहेके तृतीयपादभै राग डेष बुडिके 
धर्म कहे; ` मौ जीवके नहीं कहे, इस रीतिसैँ अंतःकरण 
विशिष्टकी बह्मसे एकता नहीं भी बने, परंतु अंतःकरणउपहित 
जो साक्षी, ताकी ब्रह्मसैँ एकता बने है ट 
और जो पूव कह्या, “साक्षी नाना हैं, औ ब्रह्म एक है 
याते नानासाक्षीकी एक ब्रह्मस एकता बने नही. ओजो. 
व्यापक एकत्रह्मते साक्षीका अभेद अंगीकार करोगे. तो 


«? साक्षीमी सवेशरीरमै व्यापक एकही होवेगा, यात सबंशरीरके 


सुख दुःख भान हुवे चाहिये,” सो रीका बने नही. 
काहेतें, यद्यपि ईश्वरसाक्षी एक है, ओ जीवसाक्षी नाना हैं 


. औ परिच्छिन्न हैं, तोमी व्यापक ब्रह्मसँ भिन्न नही, जेस ` . 
. घटाकाश नाना हैं. औ परिच्छिन्न हैं तोभी महाकाशर्स 


(४६) | विचारसागरे । | [ द्वितीयः : . 


भिन्न नही; कितु महाकाशरूपही घटाकाश है, तेसैं नाना 
` जो परिच्छिन्नसाक्षी, सोभी अझरूपही हैं. 


औ जो. पूर्व कह्या, “सुखदुःख अंतःकरणकी वृत्तिके 
विषय नही” सो असंगत है. काहेतैं, यद्यपि सुखदुःख साक्षी" 
भास्य हैं, सो साक्षी नाना हैं; तथापि जब अंतःकरणका परि- . 


णाम सुखरूप वा दुःखरूप होवै, ताही समय अंतःकरणकी 
ज्ञानरूप वृत्ति सुखदुःखकूं विषय करनेवाली होवै है, ता 
वृत्तिम आरूढ साक्षी तिनक्‌ प्रकार है, इस रीतिसै ग्र॑थका- 
रोने सुख दुःख साक्षीके विषय कहे हैं, वृत्तिबिना केवल 
साक्षीके विषय नहीं, या स्थानमै यह रहस्य हैं;-आकाशर्म 


घटाकाश नाम औ जलका आनयनरूप जो कार्य प्रतीत. 


होवै है, सो घटरूप उपाधिकी दृष्टिसै प्रतीत होवै है, 'घटरूप 
„ उपाधिको दृष्टिबेना घराकाश नाम औ जलका आनयनरूप 
कार्य अतीत होवै नहीं; कितु आकाशमात्रही प्रतीत होवै है 


यात घटाकाश महाकारारूप है, तैसै चेतनविषे साक्षी नाम 


` ओ घर्मसहित अंतःकरणका प्रकाशरूपः कार्यं अंतःकरण- 
- रूप उपाधिकी इश्सि प्रतीत होवै है. औ अंतःकरणरूप 
` उपाधिकी दृष्टिबिना साक्षी नाम औ घर्मसहित अंत:करणका 
` भकारारूप कार्य अतीत होवै नहीं, कितु चैतन्यमात्र र्मही 
॥ / भतीत होवै; याते साक्षी अझरूप है. या अभिप्रायतै दोहेके 
2 दु द मपादसै हे साक्षी एक कह्या, काहेतैं, उपाधिकी दृश्टिबिना 










त वपद्का लक्ष्य है, यह वत्ती आगे कहुँगे, इस रीतिसैँ 
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तरंगः] प्रयोजनमण्डन, 5. (४७) 
अथ कार्याध्यासनिरूपणम। | 
कवित्त-घनाक्षरी. | 
सजातीयज्ञान संस्कारतें अध्यास होत. 


सत्यज्ञानजन्य संस्कारको न नेम हे । 
दोषको न हेतु ता अध्यासविषे देखियत, 


. पठविषे हेतु जेसे तुरी तंतु वेम हे. ॥ 


आतमा ढिजाती शंख पीत शीत कड भासे. 


` सीपमें विरागी रूप देखे बिन प्रेम हे । 


नभ नील रूपवान भासत कटाह तंत्र, 
जिनके न कोउ पित्त प्रभृति अक्षेम हे ॥ १३॥ 


कः टीकाः-पूव कह्या जो “बंध सत्य है, ताकी ज्ञान 
: निवृत्ति होवै नहीं.” औ “मिथ्यावस्तुकी ज्ञानसैं निवृत्ति होवै 


` है. आत्मामैं मिथ्यांबंधकी सामग्री है नही, ` यात बंध सत्य 


` है, ताकी ज्ञानसैं निवृत्ति होवे नही” सो वाती बने नहीं, 
` काहे बंध मिथ्या है, ताकी ज्ञानसँ निवृत्ति बनै हे. , 


ha 


औ पूर्व कह्या जो “सत्यवस्तुका ज्ञान सो संस्कारद्वारा 


` अध्यासका हेतु है, जैसे सत्य सर्पका ज्ञान संस्कारहारा सपै 
. अध्यासका हेतु है; तैसे सत्यबंध होवै तौ सत्यबंधका ज्ञान 


_.होवे. सो सिद्धांतमें अनात्मवरतु कोई सत्य है नहीं. यात | 
" सत्यवस्तुका ज्ञान,. जो संस्कारद्वारा अध्यासकी सामग्री | 


_ ताका अभाव होनेतै बंध अध्यास नहीं. कितु सत्य है.” 


सो शंका बने नहीं, काहेतैं, अध्यासविषे संस्कारद्वारा स- | 


(४८) विचारसागरे । [ दवितीयः 
त्यवस्तुका ज्ञान हेतु नहीं किंतु वस्तुका ज्ञान हेतु है. सो ! 
वस्तु सत्य होवै अथवा मिथ्या होवे, जो सप्ववस्तुका जञा 
नही अध्यासविषे हेतु होवे तो जा पुरुषने सत्य डुहा- 
रका वक्ष नहीं देख्या होवे, औ बाजीगरका बनाया मि- 
थ्या छुहारेका वृक्ष बहुतबार : देख्या होवे; ओ बाजीगरसे 
ऐसा सुना होवे कि यह छुहारेका वृक्ष है.” ओ खजू- 
रेका वृक्ष कमी देख्या सुना होवै नहीं, ताकूं खजूरका 
वक्ष देखके छुहारेका अध्यास होवै है; सो नहीं हुवा चा- _ 
हिये, काहेतें सत्य छुहारेका ताकू ज्ञान हे नहीं, ओ हमारी 
रीतिस_ तो बाजीगरका देख्या जो मिथ्या छुहारा ताका 
ज्ञान है, यात अध्यास बने है, याते सजातीयवरतुके ज्ञान- : 
जन्य संस्कारही अध्यासके हेतु हैं, सो संस्कारका जनक 
ज्ञान, औ ताका विषय मिथ्या होवै, अथवा सत्य होवै, 
संस्कारद्वारा ज्ञान हेतु हे. औ “ज्ञानजन्य संस्कार हेतु है ” 
या कहनेमै अर्थका भेद नहीं, एकही अर्थ है, काहेतै संस्का- 
_ रडारा ज्ञान हेतु हैं. याका अर्थ यह हैः-ज्ञान संस्कारका 
हेतु ह ओं संस्कार अध्यासका हेतु है, यात संस्कारडारा .. 
 ज्ञानकू हेतुता कहनेतैभी ज्ञानजन्य संस्कारकूही अध्यास : 
विषे हेतुता सिड होवै ह. °” 
| ह ० डू & 
| क वस्तुक ज्ञानकूंही अध्यासविषे हेतु कहैं तौ 
बने नहीं. काहेत, यह नियम हैः-“जो हेतु होवै सो का- -»- 
अन्यि हे है,” जैसे घटका हेतु दंड 
[ Ce म कारम है है, तैसै जो अ- 
व्यवद्दितपर्वकालने मै चाहिये. सो ह 20 ET 
^ "ल्म नाहिये, सो बने नही, काहेत, जा पु- 











तरंगः | प्रयोजनमण्डन, ( ४९ ): 


">> रुषकू सपका ज्ञान होवे ताकूं ज्ञानस महीने पीछेभी र- 
' ज्जुविषे सपका अध्यास होवै है, सो नहीं हुवा चाहिये 


काहेतेँ जो रज्जुमे, सर्पअष्यासका हेतु. सर्पका ज्ञान है 
ताका नाश होय गया, याते अंब्यवहितपृवेकालमे है नहीं 
यद्यपि पूवकालसें तो है, तथापि अव्यवहितपृचकालमें है 


। , नहीं, अंतरायराहितका नाम अव्यवाहित है, ओ अंतराय- 
१. साहितका नाम व्यवहित हे. ओ जो ऐसे कहे कि, कार्यत 
£. पुवकालमैँ हेतु चाहिये, व्यवहित पवेकालमैं होवै, अथवा 


2 ६६ 


अव्यवहितपूवेकालसे होवै, औं कार्यतै अव्यवहितपवेका- 
७३७ 6५७ २७ 


लमही हेतु होवे हे.” ऐसा नियम अंगीकार करें तो “ वि- 


` -हितकस स्वगेप्रापतिका हेतु है, औ निषिडकर्म नरकप्रा- 


ha 


` तिका हेत है ” यह शाख्रकी वाती अप्रमाण होय जावैगी 


काहेते; कायिक, वाचिक मानसक्रियाका नाम कम हे 
सो क्रिया अनुड्ानकाळसै अनंतरही नाश होय जावै है 
औ स्वर्ग नरक कालांतरभें होवे है याते स्वर्गनरंकप्राततिके 
अव्यवहितपूर्वकालमैं . विहितकर्म औ निषिडकमे हे. नहीं 
जेस व्यवहितपर्वकालके शुभकर्म औ अशुभकर्म, स्वर्ग 
पाति औ नरकप्राप्तिके हेतु हैं. तैसे “ व्यवहितपूर्वकाळमै 


जो सर्पका ज्ञानं, सोभी रजम सर्पअध्यासका हेतु है, ” 


सो वात्ती बने नहीं. काहेते. जैसे नष्टज्ञान ओ नष्टकमते 
अध्यास औ स्वर्गनरककी प्राप्ति अंगीकार करी, तैसे मृत 


` कुलाल औ नष्टदंडसैंभी घट हुवा चाहिये, काहेत, जैसे 


र्जमैं सर्पअध्यासतैं व्यवहितपर्वकालनें सर्पका ज्ञान हे औ 
स्वगेनरककी प्राप्त व्यवहितपूवेकालमै शुभअशुभ कमे हैं 


` . तैसे घटते व्यवहितपूवेकालमे नष्टदंड औ मत कुछालमी हैं, 


तिनतेभी घट हवा चाहिये, सो होवै नही. यर्तेंः 


(५०) _ बिचारसागरे। क 


 व्यंबहितपूर्वकालमे जो वस्तु होव, सो हेतु नहीं. क 


अव्यवहितपुर्वकालम जो वस्तु होवै, सोई हेतु होते दै 
औ शुभअश्यमकर्ममी कालांतरभाबी जी खर्गनरककी 
प्राप्ति ताके हेतु नहीं, किंतु जाभकम तौ अपनेत अ 
व्यवहितउत्तरकालमैं 'धर्मकी उत्पत्ति करे है. अशुभकर्म 
' अधर्मकी उत्पत्ति करे है. सो धर्म अधर्म अंतःकरणविषे 
रहे हैं, तिनतैँ कालांतरमैं स्वर्ग औ नरककी प्राप्ति होत्रै . 
` हे तासँ अनंतर घर्म अधमका नाश हेवि है, इस अभिप्राय * 
सैंही शास्त्रमैं डाभकर्म औ अठठाभकर्म अपृवेडारा फलके हेतु 
कहे हैं, साक्षात नहीं, अपूव नाम धर्म अधमेका हे; औ अह- 
एभी तिनकूं कहे हैं, औ पुण्यपापभी तिनकूंही कहे हँ. औ 
कहूँ धर्म अधर्मकी जनक जो शुभ अशुभक्रिया है, ताकूंभी 
___ धर्म अधम कहे हैं, जैसें कोई शुभक्रिया करता होवै, ताकूं 
लोक ऐसा कहे हँ;- “यह धर्मे करे है” ओ अशुभक्रिया 
करनेवालेकू ऐसा कर्हे हेः-“यह अधर्मे करे हे” सो शुभ 
अशुभ कियाका नाम घर्म अधमे; नही, कितु शुभ अशभ- - 
क्रिया धमे अघर्मकी जनक है. याते. क्रियाकं धर अधन. 
कहे हैं, जैसे आयुका वर्धक जो घत है. ताक॑ शार आयु 
कहे हैं, इस रीतिस अव्यवहितपूवकालमै हेतु होवैहै. 
औ रज्जुमै सर्पअध्यासतैं अव्यवहितपूर्वकाळने सका 
` ज्ञान है नहीं, याति सपेका ज्ञान रज्जुम सप अध्यासका हेतु हर 
` नही, कितु सपेज्ञानजन्य संस्कारही रज्जमैं सर्पअध्यार व 
| हेतु दै; तेस सपं रूपअध्यासका हेतु रूपज्ञानज ले | 
/ “है. इस रीतिसै सारे संस्कारही अध्यासके हेत है औ सरकार 





श्‌ छ I 





न A ४: 
i SSD Se 





न हु tN ¢ towers mgt खच 
5 ह. s i 245 7 ४ 
fr , ०" म क 





| | तरंगः ] प्रयोजनमण्डन, (६१) 


अधर्मे अंतःकरणमैं रहे हैं, तेसै वस्तुके ज्ञानजन्य संस्कारभी | 
अंतःकरणमैं रहै हैँ, जा पुरुषकूं पूवे सपेका ज्ञान नहीं हुवा 
ताकेभी और वस्तुके ज्ञानजन्य संस्कार तौ हैं. परंतु रज्जुमै 
सर्पका अध्यास होवै नहीं. जा वस्तुका अध्यास होवै. ताके 


` सजातीयवस्तुके ज्ञानका संस्कार अध्यासका हेतु है विजा- 


तीय ज्ञानके संस्कार हेतु नही, सर्पके सजातीय सर्प होवै है 


और नहीं, सर्पका जाकूं पूर्व ज्ञान नहीं, अन्यवस्तुका ज्ञान 
॥ हे ताकूं सजातीयवस्तुके ज्ञानजन्य संस्कार नही, याते रज्जमै 


सर्पका अध्यास होवै नहीं, सूकष्मअवस्थाका नाम संस्कार है 
इस रीतिसे अध्यासते पव जो सजातीयवस्तुका ज्ञान ताके 


संस्कार अध्यासके हेतु हैं, ओ सत्मवस्तुके ज्ञानके संस्कारही 
अध्यासके हेतु हैँ, मिथ्यावस्तु ज्ञानके नही” यह नियम नहीं. 


` यह वात्तो छुहारेके दृष्टांतस प्रतिपादन करी है, यात मिथ्या 


वर्तुके ज्ञानजन्य संस्कारकी अध्यासके हेतु हैं 
सो बंघके अध्यासविषेभी बने है. काहेतैँ, जो अहंका- 


NAN 


` रसै आदिलेके अनात्मवस्तु, औ ताका ज्ञान बंध कहिये है 


सो अनात्मवस्त॒ रञ्ज॒के सर्पकी नाई जब प्रतीत होवै 
तबही है ओ प्रतीत नहीं होवै तब नहीं.” यह हमारा 
वेदसम्मत सिद्धांत है. इस. कारणतैंही सुषुप्तिविषे सवे 


` प्रपंचका अभाव प्रतिपादन किया है. सुषुतिमैं कोई पदार्थ 
` - प्रतीत होवै नहीं. याते स्वेप्रपंचका सुषस्तिमैं लय होवै है. 


इसंका नाम शास्रमैं इष्टिसुष्टिवाद्‌ कहै हँ या अर्थक आगे 
प्रतिपादन करेंगे, इस रीतिसै अनंत अहंकारादिक औ ति- 


| ` नके ज्ञान उन्न होवै हैं. ओ लय होवे हैं, अहंकारादिक. 


औःतिनके ज्ञानकी साथही उत्पत्ति लय होवै है. जब अहं 





| ` सात्ति होवै नहीं य स्वरूपसे अ दे हे. ओ : कार 
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परो सै 
` यी अविद्याका चैतन्यसैं संबंध औ 
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(५२) विचारसागरे | > विपः 
कारादिकनकी प्रतीतिकी उत्पचि होवै, तब अहंकारादिक- 
नकी उत्पत्ति होवै है. औ प्रतीतिका य हो लय 
कारादिकनका लय होवै है, अहंकारादिक औं तिने 
ज्ञानका नाम अध्यास है. यह वाती अनिर्वचनीय ख्यातिक 
प्रतिपादनमें कहग, यद्यपि अहंकार साक्षिभास्य है, यह 
वाती विषयप्रतिपादनमै कही है, याते अहंकारकी प्रतीति 
साक्षिरूप है, -ताकी उत्पत्ति औ लय बने नहीं, तथापि 
अहंकारकाभी वृत्तिसैंही साक्षी प्रकाश करे है; साक्षात्‌ नहीं 
तावृत्तिकी उत्पत्तिलय होवे है, यातं अहंकारकी प्रतीतिको 
उत्पत्तिर्य कहिये है. इस रीतिसैँ उत्तर उत्तर अहंकारा- 
दिक औ तिनके ज्ञानकी जो उत्पत्ति, ताके हेतु पूर्व पूर्व 
मिथ्या अहंकारादिकनके ज्ञानजन्य संस्कार बने ह. . 

और जो ऐसे" कहुँ:-“उत्तरउत्तर _ अहंकारादिकिनके 


अध्यासविषे तौ यद्यपि पूर्व पूर्व अध्यासके संस्कार हेतु बने 
हैं; तथापि प्रथम उत्पन्न जो अहंकार, औ ताका ज्ञान 
3 


ताके हेतु संस्कार बने नहीं. काहेते, जो ताके पूर्वे और 
स उत्पन्न हुवा होवे, तौ ताके ज्ञानके संस्कारभी 
होवै, सो अथम अहंकार पूर्व और अहंकार हुवा नहीं, तैसे 
सवे वस्तुके प्रथम अध्यासके हेतु संस्कार बने नही” यह 
न अज्ञानसँ होवै है, काहेतैं:-य ह्‌ वेदां 
तका. सिद्धांत हेः- डे ति वत 
हैः-एक बहा, औ इश्वर व अविद्या 
अनादिवस्तुका भेद 
मह पट्वरतु ख़रूपसें अनादि हैं १ उत्पत्ति होउ 
मकर - जा वस्तुकी उतत्ति होवै 
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तरंग; |. प्रयोजनमण्डन, (८३ .) 
दिकनकी तो श्रुतिमै उत्पत्ति कही है; यांतें स्वरूपसे. अ- 
नादि यद्यपि अहंकारादिक नहीं, तथापि प्रवाहरूपतै सवे- 
वस्तु अनादि है. सर्वेवस्तुका प्रवाह दूर होवे नहीं. 


` अनादिकाळमैं ऐसा समय कोई पूवे हुवा नहीँ, जा 


समय कोई घट होवै नहीं. याते घटका प्रवाह अनादि है 
इस रीतिसैँ सवेवस्तुका प्रवाह अनादि है. प्रलयकाळमैंभी 
सुषुसिकी नाई सवे वस्तु संस्काररूप होयके रहे हैं. याते 
प्रपंचका प्रवाह अनादि होनेतै, प्रपंच. अनादि कहिये है. 
ऐसा जाकू ज्ञान नहीं है, ताकूं यह शंका होवै है, “जो 
प्रथम अध्यासके हेतु संस्कार बनें नही. ” औ सिद्धांतमैं किसी 
अहंकारादिक वस्तुका अध्यास सवैसै प्रथम है नहीं, कितु 
अपनेसँ पूवे पूर्व अध्यासतै संपूर्ण उत्तर हैं, यांत शंका बसै 
नहीं. इस रीतिस सजातीयके पूर्व ज्ञानजन्य संस्कारसँ अहंका- 
रादिक बंधका अध्यास बने है. यह प्रथमपादका अर्थ है. 
और जो पूर्व कह्या “तीन प्रकारका दोष अध्यासका हेतु 
है. ओ बंधके अध्यासन कोईभी दोष बने नही. यात. बंध 
सत्य है” सो शंका बने नहीं, काहेतैँ, जो दोषतैं बिना 
अध्यास होवै नहीं; तौ अध्यासका हेतु दोष होवै; जैसै तुरी 
तंतु वेम इत्यादि पटके हेतु है, तुरी तंतु वेम होवैं तौ पट 
होवै, औ होवै तौ पट होवै नहीं, तैसे दोष अध्यासके हेतु 
नहीं, काहेतैं, साइर्यदोषबिना आत्मामं जातिका अध्यास 
होवै है, बाझणत्वसैं आदि लेके जो जाति हैं सो स्थुळ- 
शरीरका धमे हैं, आत्माका औ सूक्ष्मशारीरका धर्म नही, 
काहेतें, और शरीरकु प्राप्त होतै, तत्र आत्मा औ सूक्ष्मशरीर 
तौ जो पूर्व शरीरमैं हैं, सोई रहै हैं, जाति औरभी होवै हे. 


न.) ... विचारसागरे। | [ द्वितीय; 


म्य न. 
यह नियम नहीः- जो पूर्वशरीरमै जाति है, सोई उत्तर 


शरीरम होते है.” आत्माका अथवा सूक्ष्मशरीरका धर्म जाति 
ः है मौ [a ही ७ चाहिये 

होवै, तौ उत्तरशरीरविधे और जाति नहीं हुई 
यात आत्माका ओ सूक्ष्मशरीरंका धर्म जाति नहीं. कि 
स्थूलशरीरका घ्म है, औ “में डिजाति हूं” इस रीति 


तु | 
A सै | 


राहण क्षत्रियत्व, वेश्यलजातिका आत्मामै भान होवै है, 


यातं आत्मामैं जातिका अध्यास है. जैसैँ रञ्जुमैं संपे परमा- 


सँ नही है, औ भान. होवै है; याते रज्जुमे सर्पका अ- ` 
च्यास है. तैसे आत्मामं जाति नही है, औ भान होवे है, यास. 


आत्माने जातिका अध्यास हे. औ आत्माके साथ जातिका | 
साच्छ्य नही है. काहेतें, आत्मा व्यापक हे ओ जातिपरि | 
च्छन्न है, आत्मा प्रसक्‌ है औ जाति पराकू है, आत्सा . 
विषयी है; ओ जाति विषय है, इस रीतिसे आत्मा विरोधिजा- | 


_तिकाभी अध्यास होवै है, डिजाति नाम त्रिवर्णेका है जैसे 


„ आत्माविषे साहशयतै. बिना जातिका अध्यास होवै है, तैसैं 


सादश्यबिना अहंकारादिक बंधका अध्यास भी आत्मामैं बनें . 


हे * सार्स्यदो ग्यासका हेत नर 
. बाप अध्यासका हेतु नहीं जो साइइयदोष अध्या- 


a 


` . सका हेतु होवै, तौ आत्मामैं जातिका अध्यास नहीं 








. काहेतैं 
(पीतका विरोध द साह्य नही, तैसे मधुर औ ड 
१ पादस्य नहीं, याते अधिष्ठान मिथ्यावस्तुका सा 
सोक अध्यासका हेतु नहीं. क 2 
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_ नहीं, काहे, जो लोभरहित बै जी अध्यासका हेतु- 


"यवान्‌ पुरुष है ताकंभी 
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तरंग! ] ` प्रयोजनमण्डन, (९६) 


सीपीम रूपेका अध्यास होत्र है, सो नहीं हुवा चाहिये, 
यातं ग्रमाताका दोषभी अध्यासका हेतु नही, औ प्रमाणका 
दोषभी अध्यासका हेतु नहीं. काहेतै, सवेपुरुषनको रूपरहित 
जो आकाश है, सो नीलरूपवाला प्रतीत होंगे है, औ कटा- 
हके तथा तंबुके आकार प्रतीत होवै हैं, याते सर्वक आका- 
शर्म नीलरूपका, कटाहका तथा तंबूका अध्यास है. औ 


` सवेके नेत्ररूप प्रमाणमैं दोष कहना बनें नहीं. याते 
. भभाणका दोष अध्यासका हेतु नहीं आकाशमै नीलादिकनका 


जो अध्यास है, ताकेविषे एक प्रमाणदोषकाही अभाव नहीं 
है, किंतु सर्वदोषनका अभाव है, साइऱ्यभी नहीं, ओ प्रमाताका 
he £ २२ वेदोष ७५ असावतैमी 

दोषभी नहीं, जैसे सर्वेदोषके अभावतैमी आकाशमै नीला- 


२ करे 


दिकनका अध्यास होवै है, तैसे आत्माविषेभी बंधका 


` अध्याय दोष बिनाही बने है, याते. “दोषके अभावतें बंध 


अध्यासरूप नहीं? यह शंका बने नही. काहेतेँ सर्वदोषका 
अभावभी है; तौभी आकाशमै नीलादिकनका अध्यास सर्व- 


` पुरुषनकू होवे है, यात दोष अध्यासका हेतु नहीं, कवित्वके 


चतुर्थपादका यह अर्थ हैः-जिनके कोई पित्तप्रभाते कहिये 
पित्त आदि लेके, अक्षेम कहिये, दोष नहीं हैं, तिनकृंभी . 


. आकाश नीलरूपवान, औ कटाहाकार, औ तंबूके आकार 


मासे हैं. यात प्रमाणदोष अध्यासका हेतु नहीं, क्षेम नाम 
कुशलका है, ताका विरोधी जो प्रमाणदोष सो अक्षेम कहिये 
हे. ज्ञानका साधन जो इंद्रिय सो प्रमाण कहिये है. इस 
रीतिसै दोष अध्यासके हेतु नही. यात. बंधके अध्यासभैं 


: दोषकी अपेक्षा नहीं. और संक्षेपशारीरकमै बंधके अध्यासः | 


समय दोषभी प्रतिपादन किये है, विस्तारके भयसै हमने र 


१ है 
_ - oe go क ३ 
वक वक. कक का जरो आ वन कळ >. अ आक =D as 





है? होवै | हे, औँ जागतकाळ | के प्र 2) | 


(५६ ) बिचारसागरे । : [ दवितीयः 


` नही लिखे, औ अध्यासके हेतु जो दोष होवै, तौ दोष 
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निरूपण करते, सो दोष अध्यासके हेतु नहीं ह, आतमा 
दोषका निरूपण नहीं किया ॥ १३ ॥ 


अथ कारणाध्यासनिरूपणम. 
. दोहा। 


` चित सामान्य प्रकाशते, नहीं नशै अन्ना - 
लहै प्रकाश सुषम, चेतनतैं अज्ञान ॥ १४॥ | 


टीकाः-पूवे कह्या जो “विशोषरूपसैं अज्ञातवस्तुमै 
अध्यास होवै है, औ आत्मा स्वयंप्रकाराहै, ताके विषे अज्ञान. 
बने नहीं, काहेतैं, तमका औ प्रकाशका परस्पर विरोध है . 
याते जैसे असंतप्रकारापे स्थित रज्जुमै सर्पका. अध्यास हरे ई 
नहीं, तेसै स्वयंप्रकाश आत्मामै बंधका अध्यास बने नही,” . 
सो शंकाभी बने नहीं, काहेतैं, यद्यपि आत्मा प्रकाशरूप है. ` 
तथापि आत्माका ख़रूपप्रकाश, अज्ञानका विरोधी नहीं जो 
 पमस्तरूपप्रकाश अज्ञानका विरोधी होवे तौ सुषि प्रका- | 


` शरूप आत्माविषे अज्ञान प्रतीत होवै है, सो नहीं इवाचा: ' 


NN ०५ ७० 
वाह्य, घोरनिद्रासँ जाग्या जो पुरुष है, ताकूं ऐसा ज्ञान 
५ 


>) 


` गज्ञानका सुख औ अज्ञान विषय है. सो सुख औँ 


अज्ञानका जो जागृतमै ज्ञान है, सो ्सक्षरूप नही. काहेतें - | 
जा ज्ञानका विषय सम्मुख होवै ही 


है है". भै सलं सोया औ कमी नही जानता हवा” >) 
| 
। 


सो ज्ञान प्रसक्षरूप 


|, तरंगः ] मयोजनंमण्डनं (५७) 
यांतैजा शतमैं सुख औ अज्ञानका ज्ञान प्रत्यक्षरूप नहीं, 


[a 


कितु स्मृतिरूप हे. सो स्मृति अज्ञातवरतुकी होवै नहीं, किंतु 


|` - शातवर्तुकी होवै है. यात सुषर्सिम सुख ओ अज्ञानका ज्ञान 
थ > 


i SO 


है; सो सुपुप्तिका ज्ञान अंतःकरण औ इंद्रियजन्य तौ है नहीं. 
० ७७ म नट | 

हत, सुषात्तिमं अंतःकरण औ इंद्रियका अभाव हे. याते 
Nw 


उउसम आत्मस्वरूपही ज्ञान है. ज्ञान औ प्रकाशका एकही 


शति ची | 
; अर्थे है, इस रीति सुषुप्तिम आत्मा प्रकाशरूप है. ता प्रका- 
. थरूप आत्मासँ स्वरूपसुख औ अज्ञानकी प्रतीति होवै हे. जो 


'त्मवरूपमकाश, अज्ञानका विरोधी होवै, तौ सुषि अ- 
जानकी रतीति नहीं हुईं चाहिये, याते आत्मा प्रकाशरूप ठौ 
न्ड 


है, परंतु आत्माका स्वरूप प्रकाश, अज्ञानका विरोधी नहीं. 


उलटा आत्माका स्वरूप प्रकाश, अज्ञानका साधक है. इस 


अभिप्रायतैंही वेहांतशास्रमैं कहा हेः- “सामान्यचैतन्य अज्ञा- 
` नका विरोधी नही किंतु विशेषचेतन्यही अज्ञानका विरोधी है” 


व्यापक जो चैतन्य है. सो सामान्यचेतन्यकहिये है जैसे 
कामे स्थित जो सामान्य अभि हे, सो अंघकारक विरोधी 


` नहीं, ओ सथनसैँ प्रगट किया जो अञ्चि है, सो बत्तीमैं स्थित 
( होयके अंधकारका विरोधी है, तैसै व्यापकचैतन्य अज्ञानका 
विरोधी नहींभी है, परंतु वेदांतके विचारसें अंतःकरणी 


जो बह्माकारवृत्ति हुई है.. ताके विषे स्थित चैतन्य अज्ञा- 
नका विरोधी हे. इस रीतिसैं केवलचैतन्य अज्ञानका विरोधी 


` नही; किंतु वृत्तिसहित चैतन्य अज्ञानका विरोधी है अथवा 
i क 


“2 


चेतन्यसाहित वृत्ति अज्ञानकी विरोधी है. 


` ` प्रथमपक्षम तौ अज्ञानके नाशका हेतु चैतन्य है; . औ 
वत्ति सहायक है, दूसरे पक्षमे अज्ञानके नाशका हेतु वृत्ति 





तट) विचारसागरे । [ द्वितीयः 


३. औ चैतन्यसहायक है. यह अवच्छेदवादकी रीति है 
औ आमासवादम तो सामान्यचैतन्यकी नाई विशेषचैतन्यभी 
अज्ञानका विरोधी नहीं, किंतु वृत्तितहित आभास अथवा 
आभाससहित वृत्ति अज्ञानका विरोधी है. इस रातिर्स भ्रका- 
` शारूप चैतन्य अंज्ञानका विरोधी नही, यात चेतन्यक आश्रित 
अज्ञान है; ता अज्ञानस आवृत जो आत्मा, ताके विषे बंधका 
अध्यास बने है. 
और पवे कद्या जो सामान्यरूपत ज्ञात ओ विशेष- : 
रूपतें अज्ञातवर्तुमैं अध्यास होवै है, ओ आत्मामें सा- 
मान्य विशेषभाव है नही, याते निर्विशेष आत्मा ज्ञात औ . 
' अज्ञात बने नहीं, ताके विषे अध्यासका असंभव है, सो ' 
वातोभी बने नही काहेते, आत्मा है. ” यह सवेकूँ प्र 
तीति होवे है. आत्मा नाम अपने स्वरूपका है “मै नही हूँ? . 
यह किसीकु प्रतीति होवै नहीं, कि तु “भै हुं” यह प्रतीति | 
सवेकूं होवे है, याते सत्रूपकरके आत्माका सर्वकं भान. 
होवै है. औ “चैतन्य आनंद व्यापक नित्यशुड नित्यमु- | 
यय आत्मा है” यह सर्वकू प्रतीति होबै नहीं. याते | 
पन्च आनद व्यापक नित्यशुद्ध नित्यमुक्तरूपसैँ आत्मा | 
अज्ञात हे. औ सत्रूप करके ज्ञात हे. यह वा । 
___ भेवसिड है. सो अनुभवसिद्ध वार्ता क्ति अनु" 
__ सर्वकूं अतीत जो होवै हैं आर स | दूर होवे नही 
` न्यरूप है पाका रूप, सो ती सामा- ! 





` दादिक सो विशेषरूप है, जो अ| 
हो सो विशेषरूप हिये है छ यूनकालस 


8 
| 
। 
| 
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तरंगः ] प्रयोजनमण्डन (५९) 


चेतनआनंदादिके है, याते सतकी नाई चेतन आनं- 
दादिक सर्वत्र व्यापक है. सतकी अपेक्षातै चेतन- 
आनदादिकनकूँ, न्यूनदेशमैं औ चेतनआनंदादिकनकी 
अपक्षात सतरूपकू अधिकदेरामे कहना बने नहीं. याते 
सत्रूप आत्माका सामान्य अश ह, ओ चेतन आनंदादिक 
विशेष अंश हे, यह कहनाभी बने नहीं, तथापि सतकी 
प्रतीति सवकूं अविद्याकाल्मैंभी होवै है औ “चेतन आनंद- 
रूप आत्मा हे” यह प्रतीति सवेकू अविद्याकालमैं होतै नहीं, 
केवल ज्ञानीकूही होवे है, अविद्याकालने चेतन आनंद 
मुक्तता, शद्धताभी हे, परंतु प्रतीति होवै नही. याते अनह- 
येके समान है, इस अभिप्रायतैँ चैतन्यआनंदादिक न्यनका- 
वृत्ति काहिये है ओ सतरूपअधिककालवृत्ति कहिये है. इस- 
रातिस सत्रूपका ओ चेतनआनंदादिकनका सामान्यविशे 
षभाव नहींभी है, परंतु अल्पकाळ औ अघिककालङमै प्रतीति 
होनेतै सामान्यविशेषभावकी नाई है, या कारणते आत्माका 
सतरूप सामान्य अंश कहिये हे. चेतन आनंदादिक विशेष 
अश काहिय है 
ओ आत्मा निर्विशेष है, या सिडांतकीमी हानि नहीं. जो 
* आत्मामें सामान्यविशेषभाव अंगीकार करे: तौ “निर्विशेष 
आत्मा है” या सिद्धांतकी हानि होवै, सो सामान्यविशे- 
षभाव अंगीकार किया नहीं, कित अविद्यासँ सामान्यविशे- 
षकी नाई प्रतीति होवै है; याते सामान्यविशेषभाव कहे हैं, 
इस रीतिसँ सत्यरूपकरके ज्ञात; औ चेतन, आनंद, नित्य- 
शुद्ध नित्यमुक्त, त्रह्मरूप करके अज्ञात, आत्माविषे बंधका 
अध्यास बने है, अध्यासरूप बंधकी ज्ञानसैं निवृत्तिभी बने 
है. याते ग्र॑थका प्रयोजन संभवे है. 


(६०) विचारसागरे । [द्वितीयः ..: 


और पूर्व कह्या जो “निषिडकाम्यकर्मका सा करके - 
नित्यनैमित्तिकप्रायश्ित्तकर्म करे; यांत निषिडकर्मके अः 
वतै नीच लोककू प्रात होवै नहीं, ओ कास्यकर्मके 35 
` वर्तें उत्तमलोकक प्राप्त होवै नहीं, ओ नित्यनैमिचिककमके | 
नहीं करनेत जो पाप होवै, सो तिनके करनेसे होवै नही. || 
औ इस जन्मविषे अथवा अन्य जन्मविषे पूवे करे जो'पापं 
हैं, तिनका साधारण औ असाधारणप्रायश्रित्तस नाश होवै. | 
औ पूर्व करे जो काम्यकर्म हैं. तिनके फलकी इच्छाके अभा- -./ 
` चतं मुमुश्षुकू तिनका फल होवै नहीं, यात मुमुक्षुकूं ज्ञानसैं | 
बिनाही जन्मका अभावरूप मोक्ष होवैहै,”सो नहीं बने काहेतै. 
नित्यनेमित्तिककर्मकाभी स्वर्गरूप फल है, यह वात्ती .. | 
भाष्यकारने युक्ति ओ प्रमाणसै प्रतिपादन करी है. या- _ 
तं नित्यनेमित्तककमसै उत्तम ठोककू प्राप्त होवैगा, ज- 
न्सका अभाव बने नहीं, औ नित्यनैमित्तिककर्मका जो | 
ओ फल अंगीकार. नहीं करें, तो नित्यनैमित्तिककर्मका बो- 
| डा जो वेद है, सो निष्फल होवेगा, कहते, 9 जो नित्य- व | 
| 





मित्तिककर्मके नहीं करनेते पाप होवै, तौ ता पापकी _. 
अनुत्पति तिनका फल बने, सो . नित्यंनैमितिकक- 
मक नहीं करनेतै पाप होवै: नहीं. काहेतें जो नित्य- ` 
मित्तिककर्मका ॥ करना'सो अभावरूप है, औ पाप 
_ हैं, अभावसँ भावकी उत्पत्ति होव न , याते 
नित्यनौमित्तिककर्मके नहीं करनेतै पाप होवे दै. टू | 0८ 
बने नहीं, जो नित्य नेमित्तिककर्मके नहीं करने पापकी 
ल RO करें, तौ“ अभावतै भावकी उत्पत्ति || 
होवै नहीं ” यह दूसरे अध्यायमै भगवानने कह्य है. तास ही. 
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_- तरंगः | 2 प्रयोजनमण्डन, (६१) 


विरोध होवैगा. याते नित्यनैसित्तिककर्मके अभाव भावरूप 


- पापकी उत्पत्ति बने नहीं, इस रीतिसे नित्यनेमित्तिककर्मका 


पापकी अनुत्पत्ति फल नहीं. किंतु नित्यनैमित्तिक कर्मसे बिनामी 
पापकी अनुत्पत्ति सिद्ध है, यात नित्यनैमित्तिक कर्मका जो 


` स्वर्गरूप फल अंगीकार नहीं करें; तौ कर्म निष्फळ होवैंगे 
` आर जो निष्फल नित्यनेमित्तिककर्म हैं तिनका बोधक वेदभी 


निष्फल होवेगा. यात नित्यनेमित्तिक कर्मसैमी स्वर्गफल होतै है 
औं “ जन्मांतरक जो काम्यके हैं, तिनकी इच्छाके 
अभावतं फल होवे नहीं, सो वातोभी बनें नहीं, काहेतैं. कर्मे- 


रूपी बीजस दो अंकुर उत्पन्न होवै हैं. एक तो वासना और | 
दूसरा अदृष्ट, धमंअध्मका नाम अद है, शुभकर्मसैं तौ झुभ- 


वासना. औ धर्मरूप अंकुर होवै है, औ अशुमकर्मसे अशु- _ 
. सवासना औ अधर्मरूप अंकुर होवै हैं, झुभवासनासै तौ 
, आगे झुभकमंमैं प्रवृत्ति होवै है, औ धर्मस सुखका 


NN ढे 


भोग होवै हे” इस रीतिसँ अड्जाभवासनोसै अदुभकर्मने 


` प्रवृत्ति होवै हे, औ अधर्मस दुःखका भोग होवै है. इस 


रीतिसँ वासनारूप औ अद्ृष्टरूप अंकुर कमैरूपी बीजसें 
होवे है. तिनविषे “ वासनारूप अंकुरका तौ उपायसै नाश 
होवै है. औ अद्ृष्टरूप अंकुरका फलकी उत्पत्तिसँ बिना 


. किसीप्रकारसँभी नाश होवै नहीं. ” यह शाखका निर्णय है 


_ अशुभकमसे उत्पन्न हुवा जो अशुभवासनारूप अंकुर है 
' ताका तो सत्संग आदिक उपांयतें नाश होवै हे, औ शभ- . 


कमस उत्पन्न जो हुई शुभवासना, ताका कुसंगआदिकनतै 
नाश होवै हे. शाखमै जितना पुरुषार्थ कह्या हे. तां प्रव- 
त्तिकी हेतु जो वासना ताकाही नाश होवै हे. याते परुषा- 


डी 
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मी सफळ है. औ भोगका देतु जो अदृष्ट ताका नाश होवे 


ह 


| 


१ 

कै 

१ 

॥ 

। 
क्या 


नही, यातैं “ फल दिये बिना कमेकी निवृत्ति होवै नही. ” | 
यह वात्ती जो शाखमै कही है, तासँभी विरोध नहीं, इस | 
रीतिसै अज्ञानीकूं फलभोगबिना कमेकी निवृत्ति बने नहीं; औ , 
ज्ञानीकूं तौ भोगस बिनाभी कमेकी निवृत्ति बनी है. काहेतें, | 


कर्म औ कत्ती तथा फल परमार्थस तो है नहीं; किंतु अबि- , 
यसै कल्पित है, ता अविद्याका ज्ञान विरोधी है. याते अबि- | 


क म 


द्याकल्पित जो कर्मादिक हैं, तिनकाभी ज्ञानस नाश होवै है, । 


जैसे स्वप्नविषे निद्रासँ जो पदार्थ प्रतीत होवै हैँ, तिनका 


जागृतविषे निद्राकी निवृत्तिस अभाव होवें है, तैसे अविद्या. | 
रूप निद्रास प्रतीत जो होवै हैं कर्म; कत्ती, फल; तिनकाभी -' 


शानद्शांरूप जागृतविषे अविद्याकी निवृत्तिसे अभाव होवै 


हे, ओ ज्ञानबिना अभाव होवै नही, औ इच्छाके अभाव 


जो कमका फल भोग होवै नहीं, तो इश्वरका संकल्प 
मिथ्या होवेगा, कहत,“ फल भोगबिना अज्ञानीके कमेकी 


निवृति होवै नहीं, ” यह 'ईश्वरका संकल्प है, जो इच्छाके . 
अभैवितै करे कमेका फल होवै नहीं, तौ ईश्वरका संकल्प 


मिथ्याही होवैगा, औ “ सत्यसंकल्प ईश्वर है, ” यह वात्ती 


` शै प्सीड है. याते “इच्छाके अभाव पूर्व करे काम्य ' 


कमका फड होवै नहीं ” यह वार ड 
| | | | विरू नो डकार 
अभावतैंही कास्मै ड. हैं, जो इच्छाके 


दुःख है; ताकी किसतीकृंभी इच्छा हे 
फडका अभाव होवै नही. 


नहीं, याते ज्ञानबिना 
ओजो पू कह्या, “ 
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किसीकूभी नहीं हुवा चाहिये. काहेतै, वश क ८ 
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जैते कर्के अनुशनकाल जो |. 
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। तरंगः ] मयोजनमण्डन+ “5 6९३). 
' इच्छारहित पुरुष है, ताकूं क्का फल वेदांतमतमैं अंगी 


.. कार नहीं कन्या; तैसें कर्मके अनुष्ठानसैं अनंतरभी जो पुरु- 


की आ लगन 


७ = कक 
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षको इच्छा दूर होय जावे, तौ कसेका फल होवै नहीं ” से 
वार्ताभी वेदांतमतकूं नहीँ जानके कही है. काहेतैं. फलकी 
छासहित जो कमे करे, अथवा फलकी इच्छाराहित जो 


. कसे करे हुँ, तिनकूं कर्मका फलभोग तौ निश्चय होवै है, परंतु 
): इच्छारहित कर्मसँ अंतःकरण शुद्ध होवै है. औ इच्छा- 


सहित जो कमे करे है, ताकूं केवल भोग तौ होवै है. परंतु 
, अंतःकरण शुद्ध होवे नहीं, जो इच्छारहित कमे करनेतै शुद्ध 


th आळ आजा आया 


TRS rn, ७0 


. अंतःकरण होयके श्रवणते ज्ञान होय जावै, ताकु तौ कर्मका 


फल होवे नहीं, ओ “जाने कर्म तौ फलकी इच्छारहित किये 
हु, परंतु श्रवणके अभावतैँ, अथवा किसी अन्यनिमित्ततैं 


; ज्ञान होवै नहीं, ताकं तौ इच्छारहित कर्मके फलका भोग दर 
.. होवै नही ” यह वेदांतका सिद्धांत है. याते ज्ञानसैं बिना 


: कर्मका फलभोग दूर होवै नहीं 


और पूवे कह्या जो “ प्रायश्चित्तसैं संपर्ण अझुभकर्मनका 


. नाश होवै हे ” सो वात्तीभी बने नहीं. काहेते. अनंतकल्पके 


जो अझाभकमे हुँ, तिनका एकजन्मंविषे प्रायश्चित्त बने नहीं 
- ओ गंगारान औ इंश्वरका नामउच्चारण करनेस आदि 


सवेपापके नाशक जो साधारण प्रायश्चित्त कहे हैं सोभी ज्ञान- 


. काही साधन हैं, याते सवेपापके नाशक कहे हैं. याते ज्ञान- 


) सैंही सवपापका नाश होवै है 


और पूर्व क्या जो “ नित्यनैमित्तिककर्म करनेत जो क्लेश 


| होवै है, सो पवसंचितनिषिडकमेका फल है. याते संचितनिषि- 
` कर्मका फल और होवै नहीं, ” सो वात्ताभी बने नहीं. काहेतै 
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अनंतप्रकारके संचितानिषि जो कर्म हैं, तिनका लमी 
अनंतप्रकारका दुःख है, केवल कर्मके अनुष्ठानका छैंशही 
फल बने नहीं, | 
त पर्व कह्या जो “ संपूर्णसंचितकाम्यकर्मतै एकही ` 
शरीर हेवि है. ” सो वात्तीमी बने नहीं. काहेतै, संचित 
काम्यक अनंत हैं. तिनका एक जन्मविषे भोग बने नहीं 
औँ एक पुरुषकूं एक कालमें नानाशरीरस जो भोग कह्या 
सोभी सिडयोगीबिना.औरकूं बनै नहीं औ “ सिडयोगी- 
कुंभी संपूर्ण सामर्थ्य होवै है, परंतु ज्ञानबिना मोक्ष तो होवै ` 
नहीं, ” यह वेदका सिडांत है, इस रीतिसैँ काम्यकर्म ओ " 
निषिद्ध कमेकू त्यागके जो केवल नित्यनेमित्तिककम अज्ञानी 
करे, ताकू नित्यनेमित्तिक कमैका फल भोगनेके वारते; ओ 
. . पृव जो शुभ अशुभ कर्म करे हैं, तिनका फल भोगनेके वार्ते 
अनंत शरीर होवेंगे; मोक्ष होवे नहीं. याते ज्ञानद्वारा बंधकी 
निवृत्त ग्रंथका प्रयोजन बने हे. जैसे खप्नविषे जो मिथ्या- . 
पदार्थ प्रतीत होवै हँ, तिनकी जागृतबिना निवृत्ति होवै नहीं, | 
तैसे बंधभी मिथ्या प्रतीत होवे है. ताकीभी ज्ञानरूप जाग- '. 
तिबैना निवृत्ति होवै नहीं. डा, क 
इस रीति ग्रंथके अधिकारी विषय प्रयोजन संभवे हैं. ' 
ला हे आदिकनके संबैधभी संभव हैं, यात औंथका | 


आरंभ बने 
कड, a ` दोहा। 
. दाद दीनदयाछुज्‌, सत सुख परमप्रकास 
जागे | मति | सि | 
जाम मतिक गति नही, सोई निश्चलदास. ॥ १५॥ | 
[ सोई निश्चलदास- ॥ १५॥ | 





| 

| 

j 

| 

छै १ 
ट्रितीयस्तरंग; ॥ २॥ | 
ग , 


श्रीगणेशाय नमः । 
_ श्रीविचारसागरे, 
तृतीयस्तरंगः ३. 
अथ श्रीगुरुशिष्यठक्षणम 
गुरुभाक्तिफलमकारानिरूपणम्‌ । 
दोहा । 
पेखि चारि अनुबंधयुत, पढे सुने यह ग्रंथ । 


ज्ञानसहित गुरुस जु नर, लहे मोक्षको पंथ ॥ १ ॥ 


टीकाः-चारि अनुबंधसहित ग्रंथकू जानके ज्ञानसाहेत 
गुरुस जो पुरुष पढे, अथवा एकाग्र चित्त करके सने. सो 


,. पुरुष मोक्षका पंथ जो ज्ञान है. ताक प्राप्त होवै ॥ १॥ 


दोहा । 


अनायास मैतिभूमिमें, ज्ञानचिमनं आबाद । 
(व्हे इहिंकारण कहतहूं, उरूशिष्यसंवाद ॥ २॥ 
टीकाः-गुरुशिष्यके संवादसँ अथेनिरूपण करनेतै श्रोता- 


कु बोध सुखसैँ होवै हे. इसकारणते गुरुशिष्यके संवादसै 
' ग्रंथका आरंभ करिये है ॥२॥ | 


चा ला _ क क क" 


१ बुद्धिरूप पृथ्वीपरं. २ ज्ञानरूप बगीचा. 





` रे जीव जडका भेद, ४ ईश जडका 


(६६) . विचारसागरे । हिः 


अथ श्रीगुरुलक्षण. 
चोपाई । 

वेदअधक भले पिछाने । आतम बह्मरूप इक जाने ॥ 
भेद पंचकी बुद्धि नशावे। अदय अमल नह्मदरशावे ३ 

भव मिथ्या मृगतृषासमाना । 

अनुलव इमि भाषत नहि आना ॥ 

सो गुरु दे अडत उपदेशा । ` 

छेदक शिखा न ढुँचितकेशा ॥ ४ ॥ 

टीकाः-“वेदके अर्थकूं भली प्रकारसँ पिछानै” यह 


कहनेसे अधीतवेद आचाये होवै है, यह कह्या, औ जीव- 
बरकी एकता निश्चयकरके जाने याते आत्मज्ञानविषे - 


जाकी स्थिति होवै, सो आचार्य होवै है, यह कहा, जो 
वेद पळ्या होवै, औ ज्ञानविषे जाकी निष्ठा न होवै सो आचार्य 
नही है, ओ ज्ञानविषे जाकी निष्ठा होवै; औ वेद नहीं पढ्या 
सोमी आप तौ मुक्त है, परंतु उपदेश करनेयोग्य आचार्य 
नहीं है, काहेतै वाकूं जिज्ञासुकी शंका भेरनेकी युक्ति नहीं 


आती है, जाके चित्तविषे शंका उठे नहीं, ऐसा जो उत्तमसं- | 


सकाराला जिज्ञासु है, ताके तौ उपदेश करनेविषे समर्थ 


हैमी, परंतु सर्वके उपदेश करनेयोग्य नहीं, याते आचार्यं | 


नहीं, कितु अधीतवेद होवे, औ ज्ञानविषे जाकी निष्ठा होवै, 
छ गय कहिये है, औ शिष्यक्री बुडिमें भान जो होवै. 
पं पद ता्‌ नानायुक्तिसै दूर करनेविषे समर्थ 
होरेः-१ जीव इशका भेद, २ बा भे 


भेद, ५ जडजडकाभेद, 


जीवनका परस्पर भेदू. ` 


॒ 
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| यह पंचप्रकारका भेद हे, ताकूं खंडन करे. काहेते भेद भयका 
` हेतु है. याते भेदका निराकरण अवश्य कर्चव्य है, भेदका 
' 'नराकरण करके अहय ओ अमल काहिये अविद्योदिमलर- 
` हित जो ब्रह्म ताकूं द्रशावै. कहिये आत्मरूपकरके साक्षाः | 
| त्कार करवावे, ओ सबै संसारक मिथ्यारूप करके उपदेश 
' करे, सो अद्भुत उपदेश देनेवाला आचार्य काहिये है, औ 
केवल आप मुंडन कराके दिष्यकी शिखा छेद्नमात्र करनै- 
* वाला; अथवा और कोऊ संप्रदायके चिहमात्रसँ अंकित 


| करनेवाला आचार्य नहीं कहिये है ॥ ३ ॥ ४ ॥ 
| 


दोहा । 
. करत मोक्ष भवग्राहतें, दे असि .निज उपदेश । 

। सो देशिक बुध जन कहत, नहिं कृत गेरिकेवेष ॥५॥ 

` अर्थ स्पष्ट 

| | दोहा । | 

। ` देशिकके लक्षण कहे, श्रुति मुनि वच अनुसार । 
सो लक्षण हैं शिष्यके, व्हे जिनतें अधिकार ॥ ६॥ 

। ठीकाः-झास्त्रके अनुसार दैशिक कहिये गरु, ताके लक्षण 
' कहे, ओ जिन साघनसैँ ग्रंथमें अधिकार होवै सो साधन शि- 
ष्यके लक्षण हैं. याका यह अभिप्राय हैः-जो अधिकारीके 
लक्षण पूरवे कहे, सोइ लक्षण शिष्यके जानलेने ॥ ६ ॥ 


अथ गुरुभक्तिका फलवर्णन- 
दोहा । 


श्वरे गरुमै अधिक, धारे भक्ति सुजान | _ 


: १ तलवाररूप. २ गेरूसे रगे कपडे धारण करनेवाला. - 





[सिर (६८) | ` विचारसागरे | [ तृतीय; 


बिन यरुभक्ति प्रवीणह, लहै न आतमज्ञान ॥ ७॥ 
टीका: गुरुमै रसँ अधिक भक्ति करे. काहे जो 
सबैशाखमैँ प्रवीणभी पुरुष होवै, सोभी गुरुके उपदेशबिना 
ज्ञानकु प्राप्त होवै नहीं ॥ ७ ॥ 
` अवतरणिकाः-जो पूवदोहेम बात कही सोई दांत 
प्रतिपादन करे हैः- | र 
दोहा । 
चेद उदाधि बिन गुरु रखे, लागे लोन समान । 
बादर गरुमुसद्वार व्हे, अमृतसें अधिकान ॥ <॥ 
 टीकाः-तेदरूपी उदधि कहिये जो समुद्र है सो गुरु- 
बिना लोनके समान क्षार है. जैसै क्षारसमुद्रमै पैठके वाके 
जलकु जो पान करे, सो केवल क्षारताकूं अनुभव करै है; 
औ तासूं क्केशकू प्राप्त होवै है. तैसै गुरुबिना जो वेदके 
अथेकूं विचारे है, सो भेदरूपी क्षारकूं अनुभवकरके जन्मम-. 
रणरूपी. खेदकूं प्राप्त होवै है, इसी कारणस रामानुज औ 
मध्वसँ आदि लेके जो नानापुरुष हुए हैं, तिन्होंने वेदके 
अर्थका विचारभी किया है; परंतु गुरुद्वारा नहीं किया याते, 
= भैदविषे निश्रयकरके जन्ममरणरूपी खेदकूही प्राप्त भये मुक्ति- _ 





रूप आनंद व नहीं भया, यद्यपि रामानुजआदि | 
Pe रा भये हूं, 'तिन्हानेभी वेद अपने अपने गुरुसेंही पढ्के - [ 
__ विचायाहै; औ विचारके व्याख्यान किया है; तथापि जिनके | 
OID ~ होने वेद "००५ । 
` निवेद पट्या सो गुरु नही, कहै “जो जीवज- | 
` ` ` सकी एकताका उपदेश की की 090 2, जिः || 
ह १९१ कोसो गर होवेहे, ” यह पूर्व गुरु | 
शिर र 0 सा ७. 4 
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तरंगः] | गुरुभक्तिका फल (६९ ) 


लक्षणके प्रसंगमे कहिआये. औ उनके जो पाठक हुवे हैं सो 

जीवब्रह्मका भेद्‌ उपदेश देनेवाले हुवे हैं, याते उनके विषे जो | 
गुरुराब्द्का प्रयोग करे है. सो अर्हतके समान करे हैं. जैसे 
अहँतके शिष्य अहतकूं गुरु कहे हैं, परंत अर्हत. गरुप- 
दका विषय नहीं हे, तैसें भेदवादी पुरुषनके जो शिष्य हैं 
| सो अपने पाठकोकूं गुरु कहै हैं. परंतु सो गरु नहीं है. यात. 
रामानुजसैँ आदि लेके जो भेदवादी . हुवे हैं, तिन्होने गरु- 
डारा विचार नहीं किया इस कारणंत भेदमै अभिनिवेशक- 
रके जन्ममरणरूपी क्केशकूंदी प्राप्त भये, तैस औरभी जो 
कोऊ पूवेळक्षणयुक्त गुरुसँबिना आपही वेदका अर्थके विचार 
करे, अथवा भेदवादी पुरुषसैं पढके विचारे. सोभी भेद्रूपी 
| क्षारकं अनुभव करके जन्ममरणरूपी क्लेशकाही अनुभव करे 
। है. यह दोहेके पर्वाधका अर्थ है. औ बाद्ररूपी बह्मवितग- 
' रुके मुखडारा जो सुनके विचारे, ताक अम॒तसँँभी अधिक 
आनंदका हेतु वेद्‌ होवै हे. जैसें समुद्रका जल स्वरूपसैँ क्षार 
है और बादरडारा मधर होवै हे; तैसे वेदका अर्थ ब्रह्मज्ञानी 
गुरुद्वारा आनंदका हेतु है ॥ ८ ॥ 


अवतरणिका-पूतेदोहेमै यह बात कही कि 'गुरुसे 
| पढ्या जो वेदका अर्थहै” ताके विचारसे मुक्तिरूपी फल _ 
, प्राप्त होवै है; तासो गुरु ज्ञानी होवे, अथवा अज्ञानी होवै, 
ऐसा विशेष नहीं कह्या. सो अब कहै है. “यद्यपि ज्ञानहीन 
। गुरु नहीँ” यह पूर्वे कहि आये, तथापि पूर्व कही वात्तीकूँ 

दृष्टांतसे प्रतिपादन करे हैं म 
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१ जेनी लोग अईतको अपना आचायगुरु मानते हैं. 





डं 


र 


र ७०.) विचारसागरे |. [ तृतीय; 


दोहा । 
दातिपुट घट सम अज्ञजन, मेघसमान सुजान । 


पढ़े वेद इहि हुते, ब्ञानीपे तजि आन ॥ ९ ॥ 
` टीकाः-अञज्ञ कहिये अज्ञानी जो जन हैं, सो इतिपुट 


कहिये मसक औं चरस आदि जो चमेपात्र, अथवा घटद्वारा | 
ग्रहण किया जो समुद्रका जल, सो विलक्षणस्वादका हेतु | 
नहीं है, तेसै अज्ञानी पुरुषदारा ग्रहण जो किया वेदरूपी समु- : 


दरका अर्थेरूपी जल, सो विलक्षण आनंदका हेतु नही. याते | 
' अज्ञानीपाठक चमपात्र औ घटके समान हैं औ स॒जान 
कहिये ज्ञानी, मेघके समान हैं. यह वात्ता पर्व प्रतिपादन | 


Ss ss “क 


करी है. यतै चर्मपात्र औ घटके समान जो अज्ञानीपाठक हैं 


ताकू त्यागक मेघसमान जो ज्ञानी ताहीसुं वेदका अर्थ पढ़ै | 


अथवा सुनें ॥ ९॥ 
अवतरणिका-“ज्ञानवानके पास वेद्‌ पडे” या कहनेतैं 
यह शंका होवै हैः--जो वेदकी श्रुति है तिनहीडारा जीव- 
ल स्वरूप विचारनेतै ज्ञान होवै है. अन्य संस्कृतग्र॑थनसै 
माषाग्रथनसे ज्ञान होवै. नही. याते भाषाग्रंथका आरंभ 


निष्फल होवैंगा 
ताक समाधानका 
दाहा । . 


श्रह्रूप आहे वित 
अपकार ताकी बानी वेद । 


करत भेद भ्रम | 
बैक” पसे बल छेद ॥ १०॥ 
र मक्त इह र्म 


| तरंग; ] | गुरुभक्तिका फल, (७१ ) 
, वातो श्रुतिविषे प्रसिद्ध है. याते ताकी बानी वेदरूप है. सो 


। आषारूप होवै अथवा .संस्कृतरूप होतै. सर्वथा भेदम्रमका 
छेद करे हे, और जो कहे हैंः:-“वेदके वचनबिना ज्ञान 
| होवै नही,” सो नियम नहीं, जैसै आयर्वेदमै कहे जो रोग 
_ औं तिनके. निदान, औषध, तिन संपूर्णका अन्यसंस्कृतग्रंथ- 
' नस, औ भाषा फारसी ग्ंथनसैं, ज्ञान होय जावे है. तैसे 
। सवेका आत्मा जो ब्रह्म ताका ज्ञानभी भाषादिक ग्रंथनसें 
¦ होवै हे. इसवास्तै सर्वज्ञ जो ऋषि औ मुनि हुवे हैं तिन्होने 
ति, ओ पुराण, ओ इतिहासग्रंथनमैं बह्मावच्याके प्रकरण 
हँ, जो वेद्स बिना ज्ञान न होवै तो वे संपर्ण प्रकरण 
| निष्फल होय जावैंगे. याते आत्माके खरूपका प्रतिपादक 
| जो वाक्य हे तासूं ज्ञान होवै है; सो वेदका होवै अथवा 
| अन्य होवे याते. भाषाग्रंथसैंभी ज्ञान होवै है यह वाती 
| सिद्ध हुई ॥ १० ॥ 
| दोहा । 
बानी जाकी वेदसम, कीजे ताकी सेव । 
व्हे प्रसन्न जब सैवतें, तब जानें निजभेव ॥ ११॥ 
टीकाः-जा त्रह्मवेत्ताकी बानी काहिये वचन बेदके समान 
हैं ता जह्मवेत्ता आचायंकी जिज्ञासु सेवा करे, काहेतै सेवातैं 
जब 


RR ~~ = 
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जाने, यह कहनेते यह वाती जनाईः-जो आचार्यकी सेवा 
सो इश्वरकी सेवासँभी अधिक है, काहेतै जो इश्वरकी 
सेवा है, सो तौ अदृष्टफलका हेतु है, औ आचार्यकी सेवा है 


है 5 = 4 


| 
ं 


धर 


ब आचार्य प्रसन्न होवै, तब निजमेव काहिये अपना स्वरूप. 


अद्ष्टफल ओ दृष्टफल दोनांका हेतु है, जो वस्तु धर्म अध- 








(छर) हतला!” [ तृतीय 
शकी उतत्तिडारा फलका हेतु होगे, सो अदृष्टफलका हेतु 


कहिये है. औ जो वस्तु धमेअधमेकी उतत बिना साक्षा- 
त्कलका हेतु होगें सो दृष्टफलका हेतु कहिये हैं, इश्वरकी जो 
सेवा हे सो धर्मकी उत्सत्तिडारा अंतःकरणकी शाडिरूप 


oh अकिस्य 
फलका हेतु है, यात ईश्वरी सेवा अद्टफलका हेतु है.ओ 


आचार्यकी सेवा धर्मकी अपेक्षाबिना आचार्यकी भरसननताः 
करके उपदेशरूप फलका हेतु है; यात दृष्टफलका हेतु हे; औ 


चर्मकी उत्पत्तिहवारा अंतःकरणकी झुडिरूप फलका हेतु है, 


यात अदृष्टफलकाभी हेतु है, इस रीतिसँ आचार्यकी सेवा 
श्वरकी सेवासँभी उत्तम है यात जिज्ञासु सवेप्रकारसैँ बहा- 


वेत्ता आचायेकी सेवा करे ॥ १ ॥ 
अथ आचायसेवाप्रकार. 
सोरठा। 
है जबही शरुसंग, करे दंडजिमि दंडवत | 


. धारे उत्तम अंग, पावन पादसरोजरज ॥ १५॥ | 


त शर) - क उ 
टीकाः-जब गुरु प्राप्त होवै, तब दंडकी नाई साष्टांग 


` प्रणाम करे, औ पावन कहिये पवित्र जो हैं पादरूपी सगे- 


जकमल तिनकी रज जो धुरे, ताकूं उत्तम अंग कहिये मस्त. 
कऊपर घरे ॥ १२॥ | | 
हा. 
___ झरुसमीप पुनि क्ये वासा । 


तन मन धन वच अपी देवे । 
य | ५ र हि अल छठ 0 जो चाहे हियबंधन छ्वे ॥ १३ ॥ 
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तरंग; ] आचायसेवाप्रकार, ( ७३ ) 
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» अब बि 


_ अथ तनअप॑णप्रकार. 
पाइ-तनकरि बहु सेवा विस्तारै । 
आज्ञा गुरुकी कबहुँ न टारे ॥ 


अथ मनअपेणप्रकार. 

मनमें प्रेम रामसम राखे । 

हे प्रसन्न गुरु इमि अभिलाखे ॥ १४ ॥ 

दोषदृष्टि स्वपने नहिं आने । | 

हरि हर ब्रह्म गंग रवि जाने । 

गुरुमूरतिकी हियमें ध्याना । 

धोरे जो चाहे कल्याना ॥ १५ ॥ 

अथ धनअपणप्रकार 

चोपाइ--पत्नी पुत्र भूमि पशु दासी । 

दास द्रव्य गृंह ब्रा हि विनाशी ॥ 

घनपद इन सबहिनकूं भाखे । 

व्हे गुरुशरण दूरि तिहि नासे ॥ १६ ॥ 


सोरठा । 
धनअपणको भेव, एक क्यो सुन दूसरो | हे 
वह गृहस्थ युरुदेव, याज्ञवत्क्यसम देहि तिहि ॥१७॥ 
टीकाः-पत्नीसै आदि लेके त्रीहि कहिये धान्यपयैत 
सारे धन कहिये हैं, तिन सर्वकूं त्यागके त्यागी जो गुरु है 


ताके शरण होवै. यह धनअपेण कहिये है. काहेतैँ, गुरु 
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. ` १ शुणसमूंह. २ चतुर. 


(७४)... विचारसागरे। [ तृतीय; 


त्यागी कहा है, सो आप तौ अंगीकार करे नहीं परंतु तिन . 
गुरुकी प्राप्तिवास्ते धनका त्याग किया है, यात ऐसा जो त्याग 
है, सोमी गुरुकूंही अर्पण कहिये है. च 
औ गृहस्थ जो गुरु होवै, तिसकूं समग्र चढाइ देवे यह 
दूसरे प्रकारका धनअर्पण कहिये है, 0 
यामें कोऊ शंका करे हेः- 
कि ब्रह्मविद्याका आचार्य गहस्थ नहीं होवै है, 
सो शंका बने नही 
` काहेतैँ, याज्ञवल्क्य औ उद्दालकसँ आदि लेके वह्म- ` 
विद्याके आचार्य गृहस्थही वेदविषे बहुत सुने जावै हैं याते . 
` गृहस्थभी आचार्य संभवै है ॥ ३७ ॥ | 
~ Ca षे $ छंद ब 
अथ वाणीअपंणविषे-छंदबरवे । 
भाषत युणगण युरुके, वाणी शुद्ध | | 
दोष न कबहं अर्पण, करि इमि बुद्धं ॥ १८ ॥ 
| _ सोठा | 
जो चाहे कल्यान, तन मन धन वच अपि इमि । 
बर्स बी बहुत गुरुथान, भिक्षात जीवन करे॥ १९ ॥ 
[जा पुरुष अपना कल्याण चाहे. सो पूर्वरी- 
तिस तनआदि अर्पण करके आप बहुतकाल गरु हि 
ता स्थानविषे वा समीपमैं वास करे. औ आप शिक्षा” 
जीवन कहिये प्राणधारण करे. ॥ १९ ees 


चोपाई-सो भिक्षा धरि देशिक आगे । ह 
रक जनक नहि पतिले), „ « | 


तरंगः ] आचायसेवाप्रकार, (७५ ) 


जो गुरु देइ तु जाठर डारै । 
नहिं दूजे दिन बृत्ति संभोरे ॥ २०॥ 
टीकाः--*जो भिक्षाका अन्न शिष्य ल्यावे सो आपही 
भोजन नहीं कर ठेवे, किंतु दैशिक जो गुरु है, तिसके आगे 
धर देवे, औ भिक्षा गुरुके आगे धरके अपने भोजनकूं गुरुसै 
मांगे नही, औ एक दिनमै दसरीबार. भिक्षा ग्राममैंभी मांगे 
नहीं, किंतु गुरु जो कृपा करके देवे, तौ भोजन करें औ 
~ गुरु जो. शिष्यकी श्रडाकी परीक्षाके निमित्त नही देवै. तो 
दूसरे दिन वृत्ति जो भिक्षा ताकूं समारे ॥ २० ॥ 


| दोहा । 
पुनि गुरुके आगे धरे, भिक्षा शिष्य सुजान । 
निर्वेद न जियमें करे, जो निज चह कल्यान ॥ २१ ॥ 
टीकाः-निर्वेद नाम ग्लानिका है, अन्य अर्थ स्पष्ट, २१ 
चोपाई-इामि व्यवहृत अवसर जब पेसे । . 
मुख प्रसन्न गुरुसन्सुख लेखे ॥ 
: विनती करे दोउ कर जोरी । 
` ` शुरुआङ्गाते प्रश्न बहोरि.॥ २२ ॥ 
शकाः-इस रीतिका व्यवहार करते जब गुरुका अ- 
वकारा देखे, औ प्रसन्नमुखसैं गुरु जब अपने सन्मुख देखे, 
= तब हाथ जोडके गुरुकी स्तुती करे; औ विनती करे कि 
हे भगवन्‌! मैं पूछचा चाहं हूं, तब गुरु आज्ञा करे तो 
प्रश्न करे, _ 
औ कदाचित्‌ जन्मांतरके उत्तमकमेसे गुरु कृपा क- 
_ रके शिष्यकू तनअपणआदि सेवासे बिनाही उपदेश कर 


(७६) विचारसागरे, | [ तृतीयः 


तै, गुरुसेवाके दो फल हुँ:-एक ती गुरुकी प्रसन्नता, औ 
दूसरा अंतःकरणकी शुद्धि, सो दोनों वाके सिद्ध हैं ॥२२॥ 


दोहा । ` 


तन मन धन बानी अरापे, जिहिं सेवत चितलाय ! 
सकळरूप सो आप हैं, दादू सँदा सहाय ॥ २३॥ 


' इति गुरुशिष्यलक्षण, गुरुभक्तिफलप्रकारानेरूपणं 
नाम तृतीयस्तरंगः समाप्तः ॥ ३ ॥ . 


देवै, तौभी शुड अधिकारीका कल्याण होय जावै है, का- 
| 








श्रीगणेशाय नमः । 
श्रीविचारसागरे. 
चतुर्थस्तरंगः ४. 


Ne : 


दोहा । 


युरुशिषके संवादकी, कहूं व गाथ नवीन ॥ 
पेखि जाहि जिङ्गांखु जन, होत विचार प्रवीन ॥ १॥ 
तीनि सहोदर बाल शुभ, चक्रवती संतान ॥ 
शुभसंततिपितुतिहि नमै, स्वर्ग पताल जहान २ ॥ 


तीनो बाळ नाम. 
तत्त्वदृष्टि इक नाम अहि, दूजो कहत अदृष्ट ॥ 


तर्कदृष्टि पुनि तीसरो, उत्तम मध्य कँनिष्ठ॥ ३ ॥ 
चौपाई-बालपनो सब खेळत खोयो । 

तरुण पाय पुनि मदनं बिगोयो ॥ 

धारि नारिगृह मार प्रकाशी । 


YY 


भोग लहे तिहुं सब सुखराशी ॥. ४ ॥ 
दोहा । 


_ स्वर्ग भूमि पातालके, ८ भोगहि सवै समाज ॥ 
शुभ संतति निजतेजबल, करत राजके काज ॥ ५॥ 


१ कथा. २ ज्ञानकी इच्छावाले. ३ ज्ञानमे कुशळ. ४ बडा छोटा. 
६ युवाअवस्था. ७ कामदेवने, ८ कामदेव. | 








(७८ ) विचारंसागरे। ` | चतुथः 
लहिअवसरइकतिर्हिपिता, निजहियरच्योविचार ॥ 
सुखस्वरुपअजंआतमा, तार्स भिन्न असार ॥ ६ || 
इहि कारण तजि राज यह, जानू आतमरूप | 
स्वर्ग भूमि पातालके, तिहु पुत्रन करि भूप ॥ ७ ॥ 
चोपाई-अस विचार शुभसंतति कीना । 

त्रि पेलि तिहु पुत्र प्रबीना ॥ 
देश इकंत समीप डुलाये। 
निज विरागके वचन सुनाये.॥ <॥ 
भाष्यो पुनि यह राज सँभारहु । 
इक पताल इक स्वर्ग सिधारहु ॥ 
अपर बसहु काशीभुवि स्वामी । 
रहत जहाँ शिव अंतर्यामी ॥ ९ ॥ 
जाहि मरतहि सुनि शिवउपदेशा । 
अनयासहि तिहि लोक प्रवेशा ॥ - 
गंग अंग मनु कीति प्रकासै । 
उत्तवाहिने अधिक उजासे ॥ १०॥ 
दोहा । . 
रह राज इमि मिन वु, पाल निज निज देर 
? के श ॥। 
जिन विभाग आतानको, भूमिकाज हे हॅश ॥ ११ ॥ 
सवेया-मत्तगयन्द । 
राजसमाज तजों सब में अब |. 


___ जानि हिये दुख ताहि असारा ॥ 


? अजन्मा, २ निस्सार अर्थात्‌ असत्य ३ दद्ध अर्थात्‌ असत्य. ३ दुःख 


तरंग; ] : उत्तमाधिकारी उपदेश "(-७९) 


आर तु लोक दुखी अपने दुख । 
में सुगत्यो जग केश अपारा ॥ 
जे भगवान प्रधान अजान । | 
` समान दरिद्रन ते जन सारा ॥ 
हेतु विचार दिये जमके भग । 
त्यागि खूं निजरूप सुखारा ॥ १२॥ 


वाक्य अनंत कहे इमि तात । 

सुने तिहुँ भ्रात सुबुद्धिनिधाना ॥ 

बोठे इकेत विचार अपार । 

भन पुनि आपसमाहिं सुजाना। 

दे दुखमूल समाज हमें यह । 

आप भयो चह ब्रह्मसमाना॥ 

सो जन नागर बुद्धिकसागर। _ 

आगर दुःख तजे जु जहाना ॥ १३ ॥ 

दोहा 

याते तजि दुखमूल यह, राज करो निजकाज । 
करि विचार इमि गेहतेः निकस्यो आत समाज ॥ १४ ॥ 


तिई खोजत सहुरु चले, थारि मोक्ष हिय काम। 
अथसहित किय तातको, शुभसंतति यह नाम ॥१५॥ 
खोजत खोजत देश बहु, सुरसरितीर इकंत । | 
तरु पलव शाखा सघन, बन तामें इक संत ॥ १६ || 
बेठ्यो वटविटपर्हि तरे, भद्रासुद्रा धारि । - 
जीवन्रह्मकी एकता, उपदेशत गुण दारि ॥ १७॥ 


०. >. 20. हकक. 
| 
| 


(८०) : .विचारसागरे ।- ` [ चहु 
दोषरहित एकाग्रचित, रिष्यसंघ पारिवार। _ | 
रुखिदेशिकउपदेश हिय, चहुँघा करत बिचार ॥ १० । 
मनइ शंभु केलासमें, उपदेशत सनकादि । 
पेखिताहितिहिंलाहिशरण, करीदंडवत आदि ॥ १९ ॥ 
कियो वास षट मास पुनि, शिष्यरीतिअचुसार । 

करी अधिक गुरुसेव तिहुँ, मोक्षकामहियधार॥ २०॥ 
है प्रसन्न श्रीयुरु तमै, ते पूछे मदुबानि ॥ - 
किहिकारन तुम तात तिहुँ, बसहु कोन कह आनि! 
तत्तृष्टि तब लखि हिये, निजअनुजनकी सैन । 

कहे उभय कर जोरि निज, अभिप्रायके बैन ॥ २२॥ 
भो भगवच्‌ हम आत तिइँ, शुभसंततिसंतान ॥ 
लख्यो चह बहु भेव हिय, दीन नवीन अजान २३ 
जो आज्ञा है रावरी, तो व्हे पूछि प्रबीन । 

आप दयानिधिकल्पंतरु, हम अतिदुखित अधीन२४॥ 


श्रायुरुरुवाच । 
सोरठा । 
सुनहु शिष्य मम बात, जो पूछहु तुम सो कह | 
लहो हिये कुशलात, संशय कोऊ नारहे ॥ २५॥ 
| दोहा. 


उस्को लसी दयाद्धता, शिष्यहिये भो चेन । 
शज सिद्ध निज मानि हिय, भाषे संविनयबेन॥ २६) 
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१ कल्पवृक्ष, २ संदेह. ३ विनय सहित. SRT 


तरंग; ] ` उत्तमाधिकारी उपदेश, (८१) 
£ _ तत्त्वदष्टिरुवाच, 


चोपाई-भो भगवन तुम कृपानिधाना । 
हो सर्वज्ञ महेशसमाना ॥ 
हम अजान मति कछ न जाने । 
. .  जन्मादिक संसृतिभय माने ॥ २७ ॥ 

कमे उपासन कीने भारी । 

ओर अधिक जगपाशी डागी॥ 
आप उपाय कहो गुरुदेवा । 
व्हे जातें भवँदुखको ठेवा ॥ २८ ॥ 
पुनि चाहत हम परमानंदा । 
ताको कहो उपाय सुछंदा ॥ 
जंबे कृपा करि कहिहो ताता । 
तब व्हे हे हमारे कुशलाता ॥ २९॥ 


टीकाः-हे भगवन ! आप कृपानिधान हो औ सदाशि- 
वके समान आप सर्वज्ञ हो, औ हे. भगवन |. हम जन्मम- 
रणसँ आदि लेके जो दुःखरूप संसार हे, तासैं डर है, ताकी 
निवृत्तिका आप उपाय कहो, औ परमानंदकी प्राप्तिका उपाय 
कहो, औ हे गुरो | उपासंना औ कर्मके अनंत अनुष्ठान करे 
ˆ भी, परंतु उनसैं हमारेकु वांछितफल प्रात भया नहीं. औ 
. उलटा संसार उनस बघता गया. याते आप और उपाय 
` बताबौ, जाकरके हम कृतार्थ होवै ॥ २७ ॥ २८ ॥ २९॥ 


कका) स “mmr 








( ८२. ) | विचारसागरे | [ चय 


दोहा । 
मोक्षकाम उरु शिष्य लखि, ताको साधन ज्ञान । 


बेदउक्त भाषन लगे, जीवनह्य भिद भान ॥ ३० ॥ 


ीकाः-दुःखकी निवृत्ति औं परमानंदकी प्राप्तिकूं मोक्ष 
कहै हँ. ताकी कामना झिष्यके हृदयमैं देखके ताका साधन 
जो वेदउक्त ज्ञान है, सो कहते भये, यद्यपि ज्ञानका स्वरूप 
अनेकशाखनविषे भिन्न भिन्न वर्णन किया है, तथापि जीव- 
ब्रह्मकी भिद कहिये भेद, ताकूं दूर करनेवाला जो ज्ञान है, 


सोई वेदम मोक्षका साधन कह्या हैं; याते ताहीकू ज्ञान 


कहे हैं ॥ ३० ॥ | 
श्रीगुरुरुवा च. 

हि दादा "7. 
परमानंदमिलाप तुं, जो शिष चहे सुजान । 
जन्मादिक दुखनाश पुनि, आंतिजन्य तिहिं मान ३१ 
परमानंदस्वरूप तूं, नहिं तोमें दुखलेश । 


अज अविनाशी नह्य चित, जिन आने हिय लेश ३२. 


टीकाः-हे शिष्य ! परमानंदकी प्रापतिविषे, औ जन्ममर- 
णसै आदि लेके जो दुःखरूप संसार है, ताकी निवृत्तिविषे 


"जो तेरेकू इच्छा भई है, ता इच्छाकी भ्रातिसै उत्पत्ति हुई 


है; तूं ऐसे जान. काहेतै, तू आप परमानंदस्वरूप 

प्राप्तिकी इच्छा बने नही. जो वस्तु अप्राप्त लो 
प्रापतिकी इच्छा बने है, औ अपना जो स्वरूप है, सो सदा 
पापत है, ताकी प्रातिविषे जो इच्छा सो भांतिषिना बने नहीं 
औं जन्मसै आदि लेके जो संसार है; सो जो कदाचित्‌ होवे 


ब्म 


तरंगः ] उत्तमाधिकारी उपदेश, (८३ ) 
तो वाकी निवृत्तिविषे इच्छा बने सो जन्मादिक संसारका 
लेशभी तेरेविषे नहीं है. याते अनहुये दुःखकी निवात्तिविषेभी 
इच्छा आंतिविना बनें नहीं, औ हे शिष्य! जन्म औ नाश 
करके रहित जो चेतनरूप ब्रह्म है, सो तूं है, याते अपने 
हृदयविषे जन्मादिक खेद मत मान ॥ ३९॥ 


तत्त्वदृष्टिरवाच. 
दाइ । | 


विषयसंग क्यूं भान व्हे, जो में आनंदरूप ॥ 
अब उत्तर याको कहो. श्रीगुरु सुनिवरभूप ॥ ३३ ॥ 
. टीकाः-हे भगवन्‌! जो मेरा आत्मा आनंदरूप होवै तौ 
_ विषयके संबेधसैं आनंदका आत्माविषे भान नहीं हुवा चाहिये 
याते आत्मा आनंदरूप नहीं, किंतु विषयके संबंधसे आत्मा- 
विषे आनंद होवै है ॥ ३३ ॥ | 


श्रीगुरुरुवाच 


. चाँपाइ-आतमविमुखबुद्धि जन जोई । 

इच्छा ताहि विषयकी होई ॥ 
तास चंचलबुद्धि बखानी । | 
सुखअभास होइ तहँ हानी ॥३४॥ | 
जब अभिलषित पदारथ पावे | 

तब मति छनक विछेप नशावे ॥ 

तमं व्हे अनंदप्रतिबिबा । | 
पुनि क्षणमै बहु चाह विडंबा ॥ ३५॥ ` 
ताते व्हे थिरताकी हानी । नन 


) | 


$ 


` अथवा और कोई अत्यंत प्यारा, 


.विचारसागरे। . [ चते 


सो आनेदप्रतितिंब नसानी ॥ 

बिषयसँग आनंद जु होई । 

बिन सतणुरु यह लखे न कोई ॥ ३१६ ॥ « 
 शेकाः-हे शिष्य! आत्मासँ विमुख है बुडि जाकी, ऐसा 
जो पुरुष, ताकूं विषयकी इच्छा होवै है. या स्थानविषे जो 
भोगका साधन होवै सो विषय कहिये है, यात धनपुत्रादिक" 
नकामी ग्रहण कर लेना, ता विषयकी इच्छातैँ बुडि चंचल 
रहै है. ता चंचलबुद्धिमँ आत्मस्वरूप आनंदका आभास _ 
कहिये प्रतिबिंब नही होवै है. औ जिस विषयकी इच्छा 
हुई होवै सो विषय याकु प्रात होइ . जावै, तब या पुरुषकी 
बुद्धि क्षणमात्र स्थित होयके अंतर्मुख बुडिकी वृत्ति होवै है. 
ता अंतर्मुखवृत्तिविषे आत्माका स्वरूप जो आनंद ताका प्रति- 
बिंब होवे है. तिस आत्मस्वरूप आनंदके प्रतिबिबकूं अनुभव 
करके पुरुषको आंति होवै है; कि मेरेकू विषयसे आनंदका 
लाभ हुवा है, परंतु विषयमै आनंद है नहीं. 

जो कदाचित विषयमै आनंद होवै, तौ एकाविषयसै तृप्त 

जो पुरुष, ताकू जब दूसरे विषयकी इच्छा होवै, तबभी प्रथ 
मविषयस आनंद हुवा चाहिये; सो होवे तो नहीं है; औ 


(४४ ) 


हमारी रीतिसँ खरूपआनंदका तौ भान बने नही. काहेतै 
ज़ो दूसरे विषयकी इच्छा करके बुद्धि चंचल है ताके विषे 
अतिबिब बने नही, किंवा - | ६ 


जो विषयमैही आनंद होवे तौ जा पुरुषका प्रियपुत्र 


जो अकस्मात्‌ 

~ मि रर | बहुत त है 
छ सा जावै, तब वाकू देखतेही प्रथम जो शनत हे 
सो आनंद फेर सदा नहीं होता; सो सदाही हुवा चाहिये, 


_ तरंग; ] उत्तमाधिकारीउपदेश ( ८५) 


ः काहेते, आनंदका हेतु जो पुरुष है सो वाके समीप है 
औ हमारी रीतिसैँ तौ प्रथमही आनंद बने है. सदा बनै नहीं 
काहेतें एकबेर प्यारेकूं देखके वृत्ति स्थित होवै है, फेर वृत्ति 
और पदार्थेसे लगिजावै है. याते चंचल है. याते. पद 
आनंद नही. किंवाः— 
जो विषयर्म आनंद होवै, तौ समाधिकालबिषे जो योगां- 
नंदका भान होवे है, सो न हुवा चाहिये. काहेते. समाधिमें 
~ किसी विषयका संबंध नहीं है. किवा--- 
जो विषयमँही आनंद होवै, तो सषसिंमे आनंदका भान 
` नहा हुवा चाहिये, काहेतें सुषसिविषेभी किसी विषयका संबंध 
है नहीं, याते विषयमै आनंद नहीं किंतु आत्मस्वरूप आनंद 
सारे भान होवे हैं, इसीवास्ते वेदर्मे लिख्या हेः-“आत्मे 
स्वरूप आनंदकूं लेके सारे आनंदवाले होवै हैं? ॥ ३६ ॥ 
दाहा । 
विषयसंगतें व्हे प्रगट, आतम आनँदरूप । 
शिष्य सुनायो तोहि में,यह सिद्धांत अनूप ॥ ३७॥ 
_ सोरठा। | 
सो तु मोहिं ब भास, जो यामें शंका रही । 
- निंजमतिमें मति राख, मे ताको उत्तर कहूँ ॥ ३८ ॥ 
तत््वद्ाष्टर्वाच । 
चोपाई-भो भगवन्‌ तुम दीनदयाला । 
मेख्यो मम संशय ततकाला ॥ 
१ “ एतस्येवानन्द्स्यान्यानिः भूतानि मात्रामुपजीचन्ति” ““ स्सो वेस: 


रसं ह्यवायं लन्ध्वाऽऽनन्दी भवति’ २ अपनी. बुद्धिमै 
| ट 








(८६) विचारसागरे। ` [ चतुथेः 
यिं कडुक रही आशका । 

सो भापूं अब व्हे निर्षका ॥ २९ ॥ 
आतमविमुख बुद्धि अज्ञानी। 

ताकी यह सब रीति बखानी॥ | 

ज्ञानी जनको कहो विचारा। 


कोउ न तुमसम ओर उदारा ॥ ४० ॥ 

डैकाः है भगवन ! आपने पूरै विषयके संबंधर्स आत्मा- 
नंदके भानकी जो रीति कही सो अज्ञानीपुरुषकी कही 
औ ज्ञानीकी नहीं कही, काहेतें आत्मासँ विमुख हे बुद्धि 
जाकी ताका आपने नाम लिया है. सो आत्मासँ विमुख 
बुद्धि अज्ञानीकी होवै हे, ज्ञानीकी नहीं, याते आप ज्ञानीका 
विचार कहो? कि ज्ञानवानकूं विषयकी इच्छा औ ताके 
संबंधर्स पृवरीतिकरके सुखका भान होवे है, अथवा नहीं ? 


यह्‌ वात्ती आप कहो ॥३७-४ ० ॥ 


श्रागुरुस्वाच 
रो . दोहा । 
सुनहु शिष्य इक बात मम, सावधान मन 

है देविध आतमविमुख, अज्ञानी रु सुजान | 2 | | 

विस्मृत व्यवहारमैँ, कब हुक ज्ञानी संत | 
अज्ञानी विसुखहि रहे, यह तु जान सिधत ॥ ४२॥ ” 
टीकाः-हे शिष्य ! तू चित्त श्रवणकै 

_ करके सुन-पूै जो हमने आत्मविमुख कह्या है 


विमुख अज्ञानीही नहीं होव, कित 


हाणे आइ जावे, तब बह तरव भूक जावे है त 





न 
सो आत्म- 


तरंगः | उत्तमाधिकारीउपदेश, (८७ ) 
: कालविषे ज्ञानवानभी आत्मविमुख होवै है, औं ज्ञानीकी 
बुद्धि जो सदा आत्माकारही रहे, तो भोजनादिक व्यवहार 
न होवे, यातं आत्मविमुखबुद्धि दोनांकी बने है. अज्ञानी- 
की तौ बुद्धि सदा आत्मविमुख होवै तिसकारमैं ज्ञानीकूंभी 
इच्छा, ओ विषयके संबंघसै जो आत्मस्वरूप आनंदका भान 
सो अज्ञानीके समान है, परंतु इतना भेद हैः-विषयके 
संबंधर्स जो आनंदका भान होवै है, ताकू ज्ञानी तौ जाने है 
- कि जो यह आनंद है सो मेरे खरूपसै न्यारा नहीं हे, कितु 
ताकाही आभास है. यात ज्ञानीकू विषयभोगमैंमी समाबिही 
' है, औ अज्ञानी नहीं जाने है; कि मेराही स्वरूप आनंद है, 
ओ दोनांका स्वरूप आनंद है, विषयसै केवल अज्ञानीकू 
आंति होवै है ॥ ४१ ॥ ४२ ॥ 


शिष्य उवाच- 
` चौपाई-हे प्रभु परमानंद बखान्यो । 
मेरो रूप सु में पहिचान्यों ॥ 


नहिं तोमें भवबंधनलेशा । 
कह्यो आप पुर्नि यह उपदेशा ॥ ४३ ॥ 
यामें शंका मुहियह आवे। | 
जातें तब बंच हिय न सुहावे ॥ ` 
हट नहिं मोमें यह बंध पसारो । टु 
कही कोन तो आश्रय न्यारो ॥ ४४ ॥ 
` टीकाः-हे भगवन | आपने कह्या तू परम आनंद- 
स्वरूप हे” सो में भलीप्रकार्स जात्या और आपने कह्या 
कि जो “जन्ममरणसे आदि ठैके संसाररूप दुःख तेरे 





-( 22 ) विचारसागरे।: .. - | [ चतुथः | 
विषे हे नहीं; यात. ताकी निवृत्ति. बने .नही..” याके विषे 


| 

मेरेकं शंका हैः-कि जन्मादिक. दुःख मे रेविषे नहीं है तौ 
' ज्ञाविषे यह संसार है, सो मेरेसँ न्यारा कहिये भिन्न आश्रय 
| आप कृपा करिके बतावौ, जाके विषे संसारदुःख जानक 
 अपनेविषे नहीं मानूं ॥ ४३ ॥ ४४ ॥ 

| श्रीणुरुरुवाच' 

हे सोरा व 
- सुनहु शिष्य मम बानि, जात तव शका मेट । 

है जगकी अतिह्याने, तो मोमें नहिं ओरमें ॥४५॥ 


अथे स्पष्ठ ॥ ४५॥ ` | 
तत्त्वदष्टिरुवाच- 
ह दोहा। . 
“जो भगवन कहुं है नहीं, जन्म मरण जगखेद । 
` व्हे प्रत्यक्षप्रतीति क्यूं ?, कहो आप यह भेद ॥४६। 
टीकाः-हे भगवन्‌ ! जो जन्ममरणसैं आदि लेके संसा- 
रदुःख मे रेविषे तथा औरविषे कहूंमी नहीं है तौ प्रत्यक्ष 
प्रतीत क्यू होवै है ! जो वस्तु नहीं होवै सो प्रतीत होवै 
नही. जैसे वंध्याका पुत्र औ आंकाराविषे पुष्प नही है. सौ 
प्रतीत होवै नहीं, तैस संसारभी नही होवे तौ प्रतीत नहीं 
` हुवा चाहिये, ओ जन्मसे आदि लेके संसार प्रतीत होवै है 
30 गरि संसाररूपी दुःख नहीं है,” यह कहना बने... 


कळा 





हु गुरुरुवाच. 
` दोहा । 


`. आत्मरूप अज्ञानतें, व्हे मिथ्या परतीति |. | 
me 


तरंगः ] | उत्तमाधिकारीउपदेश, { ८९) 
जगत स्वमन नभनीलता, रज्जुभुजंगकीरीति ॥ ४७॥ 
टीकाः-जन्मादिक जगत परमार्थसे नही हे, तोभी 

आत्माका बह्मस्वरूप करके, अज्ञानतैं मिथ्या प्रतीत होवै है. 


जैसे स्वमके पदार्थ, आकाशमै नीलता, औ रञ्जुमै सै पर 
सार्थस नहीं है औ मिथ्या प्रतीत होवै हैं, तैसे जन्मादिक 
जगत्‌ परमाथेसे नहीं हैं, मिथ्या प्रतीत होवै है ॥ ४७॥ 
तत्तदृष्टिर्वाच. 2 ` 
चौपाई-मिथ्यासप रज्जुमै जेसे। “८ / `, „ ` 
भाष्यो भव आतममें तेसे॥ :| ` ¦ „ "५ ` 
केसे सप र्जुमे भासे| ११. ४ ', ; 
यह संशय मन बुद्धि विनासे ॥ ४८4) ५ . 
टीकाः-जेसे रञ्जुमैं सपे मिथ्या है, तैसे आत्मामै >: 
दुःख मिथ्या कह्या; तहां दृष्टांतके ज्ञानबिना दार्टातका- ज्ञान 
होवै नहीं,यातैं रज्जुमै सर्प कैसे भासे ? यह दष्टंतमै परश्नहै ८ 
अथ प्रश्न अभिप्राय... 
- चोपाई-असतख्याति पुनि आतमख्याती । 
ख्याति अन्यथा अरु अस्याती ॥ 
सुने चारि मत अ्रमकी जा । . . 
मानूं कोन कहां यह ब्योरा ॥ ४९ ॥ 
_ टीकाः-जहां रञ्जुमै सर्प, औ सीपीम रूपा, इत्यादिक 
` अम है, तहां चार मत सुने हैं:--शुन्यवादी आजयख्याति 
. कहे हैं. क्षाणिकविज्ञानवादी आत्मख्याति कहे हैं. न्याय औ 





१ रस्सीमे. २ सांसारिक दुःख. 


.__वैश्ेषिकिमत्म अन्यथांख्याति कहे हँ, स 





(९ ° ) > विचारसागरे hh: 
ख्य औ प्रभाकर 
`` अंख्यति कहै हैं, तहाः- मही 
 शुन्यवादीका यह अभिप्राय हैः--जेवरी देशभ स 
अत्यंत असत है, तैते अन्यदेशासेमी अत्यंत असत है. > 
अत्यंत असत्‌ सपपेकी' जेवरीदेशमे प्रतीति होवै है; शू 
असत्यख्याति कहै है. अत्यंत असत्यसर्पकी ख्याति काहय 
भानऔकथनहै २ Se 
विज्ञानवादीका यह अभिप्राय हैं:-जेवरीदेशम तथा अ- 
न्यदेशमें बुडिके बाहिर कहूं, सपे है नही, सारे पदार्थ बुडिस 
भिन्न नही, किंतु सर्वपदार्थनके आकारकु बुडिही घार है सो 
बुडि क्षणिक विज्ञानरूप है, क्षणक्षणमैं नाश ओ उतपत्तिकूं 
प्र होवै जो विज्ञान सोई सर्परूप प्रतीत होव है. याकू 


चतुथः 


~ क ककस" “..... ळक क, >> 


आत्मख्याति कहे हैं. आत्मा कहिये क्षाणिक विज्ञानरूप बुद्धि 


ताका सर्परूपसे ख्याति कहिये भान औ कथन है, ` 
नेयायिकका औ वैरोषिकका यह अभिप्राय हेः-बांबी 
आदिक स्थानभैं सांचा सर्प है, ताकूं नेत्रसैं देखे हैं. औ 
नेत्रम दोष है, ताकें बलतें सन्मुख समीप प्रतीत होवै है, 
यद्यपि सांचा सर्प औ नेत्रके मध्य भीति आदिक अंतराय हैं, 
तथापि दोषसहित नेत्रतै अंतरायसहितभी सर्प दिखे है. औ 
यास कोऊ ऐसी शांका करेः-दोषतै सामर्थ्य घटे है, वधै नही, 


जैसे जठराभिंमें पाचनसामथ्ये वात पित्त कफदोषते घरे है .. 
तैसे नत्रमंभी तिमिरादिदोषतैं साम्यं घटी चाहिये, औ - 


बांबीआदिक स्थानमै स्थित सर्पका दोषसहित नेत्रतै ज्ञान 


"७ र 


होवे नही; ओ दोषसहितसै होवै है याते. दोषतें नेत्रका . 


कह्या, तहां शुद्ध नेत्रसँ तौ परदेशमैं स्थितका प्रत्यक्ष ज्ञान 


तरंग; ] ` उत्तमाधिकारीउपदेश- (९१) 


0 
= 


. सामथ्ये अधिक होवै है. यह माननेमैं कोई दृष्टांत नही सो ० 


दोका बने नहीं, काहेतें किसीकूं पित्तदोषत ऐसा रोग होवै ` 
है. जो चतुगुणभोजन कियेतैभी तृप्त होवै नहीं. जैसे पितत- : 
दोषतैं जठरामिमै,पाचनसामथ्थ बन्नै है; तैस नेत्रमँमी तिमिरा 
दिदोषते परदेशं स्थित सर्पके प्रत्यक्ष करनेका सामथ्ये 
बचे है. इस रीतिसै बांबी आदिक देशमै स्थित सपेका अ- 
न्यथा कहिये और प्रकारतें सन्मुख जेवरीदेशम जो ख्याति 
काहिये भान औं कथन, सो अन्यथाख्याति कहिये है. ओ 
चितामणिकार ( नैयायिक ) का यह मत हैः-जो दो- 
घसहित नेत्रतैं बांबीमैं स्थित सर्पका ज्ञान होवे, तो बीचके 
और पदार्थनका ज्ञानमी हुवा चाहिये, याते परदेशम स्थित 
वस्तुका नेत्रस ज्ञान होवै नही; कितु दोपसहित नेत्रतं जेब- 


शेका निजरूपतैं भान होवै नहीं- सर्परूपते भान होवै हे. 


यात जेवरीकाही अन्यथा कहिये और प्रकारे सपेरूपत जो 
ख्याति काहिये भान औ कथन, सो अन्यथाख्याति कहिये है. 

औ अख्यातिवादीका यह अभिप्राय हैः- जो असतकी 
प्रतीति होवै, तौ वंष्याकापुत्र, औ शशइगकी अतीति हुई 
चाहिये, याते असतख्याति असंगत है. क्षणिकविज्ञानकाही 


. आकार सपीदिक होवै तौ क्षणमात्रस॑अधिककाल स्थिर 


प्रतीति नहीं हुई चाहिये, यात आत्मख्याति असंगत है. औ 
अन्यथाख्यातिकी प्रथम रीति तौ चितामणिके मतसँ दूषि- 


तही है. तैसं चितामणिकी रीतिसभी अन्यथाख्यातिमत 
असंगत है. काहेतै ज्ञेयके अनुसार ज्ञान होवै है. ज्ञेय रञ्जु 


` सर्पका ज्ञान, यह कहना अत्यंत विरुद है, याते यह | 


छ 
3५ 


शेति माननी योग्य हैः- 


- अख्यातिमतभी असंगत है, काहेतें, “यह सर्प है” या इ र 





(९२). ` विचारसागरे। [चतुय 
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. जहां रज्जुमै सर्पभ्रम है, तहां रज्जुसँ नेत्रका अपनी वृ 


त्तिडारा संबंध होयके रज्जका इद्रूपते सामान्य ज्ञान होवै है 
ओ सर्पकी स्मति होवै है, “यह सर्प हे” यामे दो. ज्ञान है 


८ 
“ यह अंश ती रञ्जुका सामान्यप्रत्यक्ष ज्ञान है” औ “सपे 


है” ऐसे सर्पका स्मतिरूप ज्ञान है इस रीतिस “यह सर्प है” म 
इहां दो ज्ञान हैं, परंतु यदाषेभ प्रमातामैं,औ तिमिरदोष प्रमाणम 
ताके बलत पुरुषकूं ऐसा विवेक नहीं होता,कि मेरकू दा ज्ञान 
हुवे हैं यद्यपि यह”अंश रज्ज़का सामान्यज्ञान यथार्थ है, औ 


पूवे देखे सर्पका स्मृतिज्ञानमी यथाथही है. तोमी मेरेकूं दो- 


ज्ञान हुवे हँ, तिनमैं रज्जका सामान्यप्रत्यक्षज्ञान है,ओ सर्पका 
स्मृतिज्ञान है; यह विवेक नहीं होवे है.तिस दो ज्ञानके अवि 
वेककूही सांख्यप्रभाकरमतमैं अम कहै हैं यही रीति सारे 
अमस्थलमे जाननी, या रीतिसै रञ्जु आदिकनमैं सपोदिक भ्रम 
जहां होवे, तहां चार मत सुने हैं, तिनमैं नीक मत होइ सो 
कहो, ताहीकूं मं मानूं, यह शिष्यका प्रश्न है ॥ ४९ ॥ 


श्रीगुरुरुवाच ५७सवाच, 
दाहा । 
ख्याति अनिवेचनीय लसि, पंचम तिनते और 
_डाक्तेहीन मत चारि ये, मानहु अमकी अर | 


ठौर अनिवेचनीयख्याति पंचम लख ओ असतृख्याति अ 


स्याति, अन्यथास्याति, अख्याति ये चार मत. युक्तिहीन है 


जैसे उत्तर उत्तर मतनिरूपणमैं तीन मत असंगत कहे. 


ठीकाः-हे शिष्य ! तिन चार ख्यातितै औरही अमकी ह | 


। 0. 


तरंग; ] उत्तमाधिकारीउपदेश - (९३) 
नर्म प्रथम “ यह ” अंश तौ रज्जुका सामान्यज्ञानप्रत्यक्ष है 
“सप हे ” इतना अंश पूर्वदृष्टसर्पका स्मरणज्ञान है. यह 
अख्यातिवादीका मत है, तहां पवेदृष्टसपैका स्मरणही माने, . 
औँ सन्मुख रज्जुदेशमैं सर्पका ज्ञान नहीं माने, तौ सन्मख | 
रज्जुतें पुरुषकूं भय होयके उलटा भागै है, सो भय औ भागना 
नहीं हुवा चाहिये, यांतें:- 
सन्मुख रज्जुदेशमैंही सपेकी प्रतीति होवै हे. पूर्वदृष्ट सपेकी 
रमृति नहीं. . किंवाः-रञ्जुका विशेषरूपतें यथाथेज्ञान हुवेतें 
अनंतर ऐसा बाध होवै हैः-“मेरेकूं रञ्जुमैं. सपैकी प्रतीति 
मिथ्या होती भई.” या बाधतैँभी रञ्जुमैही सपेकी प्रतीति 
होवै है पर्वद्रष्ट सर्पकी स्मृति नही. ओ “यह सर्प है? इहां 
ज्ञान एकही प्रतीत होवें है दो नहीं. ओ एक कालमें अंतः 
करणतें स्मृतिरूप औ प्रत्यक्षरूप दो ज्ञान होवेभी नहीं, याते 
अख्यातिमतभी अत्यंत असंगत है, इन चार मतनका प्रति 
पादन औ खंडन विवरण” ओ “खराज्यसिद्धि? आदिक 
ग्रंथनमैं विस्तारसँ लिख्या है.. प्रतिपादन औ खंडनकी युक्ति 
कठिन है. यात संक्षेपतँ जिज्ञासुकूं रीति जनाई है; विस्तार 
हमने लिख्या नहीं 
सिद्धांतमैं अनिवैचनीयख्याति है; ताकी यह रीति 
<, हैः-अंतःकरणकी वृत्ति नेत्रादिद्वारा निकसके विषयके 
` समान आकारकं प्रात होवै है, ताते विषयका आवरण 
भंग होयके ताकी प्रतीति होवै है. तहां प्रकाशभी सहायक 
: होवै है. प्रकाश बिना पदार्थकी प्रतीति होवै नह, जहां रज्जुमै 
` सर्पश्नम होवै है, . तहां अंतःकरणकी वृत्ति नेत्रदारा निकसी 


१६: 


|e (९४) बिचारसागरे, 
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[ चतुय 


भी, औ रञ्जुसै ताका संबंधभी होवै; परंतु a 
प्रतिबंधक हँ, याते ख्जुके समानाकारदत्तिक ररूप ९ 

नहीं, यातं रज्जुका आवरण नाझै नहँ, इस रीतिस आवरण 
भंगका निमित्त वृत्तिका संबंध हुयेतमी, जब रज्जुका आव" 
रणभंग होवै नहीं, तब रञ्जुचेतनमैं स्थित अविद्यामे क्षोभ 
होयके, सो अविद्या सर्पाकार परिणामकु प्राप्त होवै है. सो 
अविद्याका कार्य सर्प सत्‌ होवै, तौ रञ्जुके ज्ञानसै ताका 
बाघ होवै नहीं. औ बाद होवै है, याते सत्‌ नहीं, औ असत्‌ 
होतै तो वंध्यापुत्रकी नाई अतीति नहीं होवै, औ प्रतीति 
होवै है; याते असतभी नहीं, किंतु सतअंसतसैँ विलक्षण 
अनिवंचनीय है, शुक्तिआदिकनमैं रूपादिकभी याही रीतिसैँ 
आनिवंचनीय उत्पन्न होवै हैं, ता आनिवंचनीयकी जो ख्याति 
कहिये प्रतीति औ कथन, सो अनिर्वचनीयख्याति कहीये हैं. 


` जैसें सर्प अविद्याका परिणाम है, तैसें ताका ज्ञानरूप 


दृत्तिमी अविद्याकाही परिणाम है, अंतःकरणका नहीं, काहेतै 
जैसे रजजुजञनतै सर्पका बाध होवै है, तैसे ताकें ज्ञानकामी 
जा होवै है, अंतःकरणका ज्ञान होवै ती बाघ नहीं हुवा 
fi याते ज्ञानमी सर्पकी नाई अविद्याका काई सतूअ- 
[तस विलक्षण अनिर्वचनीय है, परंतु रञ्जुउपहित चेतनमैं 
2 तमोगुणप्रधान अविद्या अंशका परिणाम सपं हे औ 
सार्क्षचेतनमें स्थित अविद्याकै सत्वगुणका परिणाम वृत्तिज्ञान 


है. रूजुचेतनकी अविद्याका जा समय सर्पाकर परिणाम होवै ˆ ` 


है, ताही समय साक्षी आश्रित अविद्याका ज्ञानाकार परिणा 
हेवि है, काहेते, ख्जुचेतन आश्रित अतिया ह 


निमि है, ता निमित्तसँही साक्षीआश्रित अविद्याअंशम 
ˆ क्षोम होवै हे. यात अमस्थलग सपोदिक विषय औ तिनका 
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ज्ञान, एकही समय उत्पन्न होवै हैं. औ रज्जआदिक अधि- 
छानके ज्ञानतें एकही समय लीन होत्रे है, या रीतिस सपोदिक 
अमविषे बाह्य अविद्याअश सर्पादिक विषयका उपादानका- 
रण हे. औ साक्षीचेतनआश्रित अंतरअविद्याअंश तिनके ज्ञान- 
रूप वृत्तिका उपादानकारण है. 

औ स्तप्नमें तौ साक्षीआश्रित अविद्याकाही तमोगुण 
अंश विषयरूप परिणामकूं प्राप्त होवै है. ता अविद्यामै 
सत्वगुण अंश ज्ञानरूप परिणामक प्राप्त होवें हे. याते. ख- 


` प्नं अंतर अविद्याही विषय औ ज्ञान दोनोका उपादानका- 
'रण है, याहीतें बाह्यरज्जुसपोदिक 
` साक्षोभास्य कहिये 


ञौ 


अंतरस्वप्नपदार्थ, 


र्जआदिकनम अनिवेचनीयसपादिक, ओ तिनका ज्ञान 
भ्रम कहिये हैं; ओ अध्यास कहिये है. सो भ्रम अविद्याका 
परिणाम है. औ चेतनका विवत्ते है. उपादानकारणके समा- 
नस्वभाववाला अन्यथास्वरूप. परिणाम काहिये हे. ओ अघि 
ष्ठानतैँ विपरीतस्वभाववाला अन्यथारूप. विवत्त कहिये है. 
उपादानकारण अविद्या, सो अनिर्वेचनीय है. तेसै रज्जुमै 


`. सप औ ताका ज्ञानभी अनिवेचनीय है, याते रञ्जुसर्प औ 


ताका ज्ञान अविद्याके समानस्वभाववाला अन्यथास्वरूप क- 
हिये अविद्यात और प्रकारका आकार है, सो अविद्याका परि 
णाम हैं: तैसे रञ्जुअवच्छिन्न अधिष्ठान, चेतन सतरूप है, सपे 
औ ताका ज्ञान सतसैं विलक्षण है. याते. रज्जसपै ओ ताका 
ज्ञान अधिष्ठानचेतनतै विपरीतस्वभाववाला, अन्यथास्वरूप 


_ कहिये चेतनस और प्रकारका आकार है 


मिथ्यासर्पका अधिष्ठान रञ्ज॒उपहितचेतन है. रञ्जु नहीं 


(९६) बिचारसागरे । . 


काहेत, सर्पकी नाई रञ्जुभी कल्पित है, कास्पितवरतु अ” 


~ र्‌ | 


न्यकल्पितका अधिष्ठान बने नेही, यात रज्जुउपहित चेत" 


नही अधिष्ठान है, रञ्जु नहीं. औ रञ्जुविशिष्टकू अघि 
ष्ठान कहे, तौभी रञ्जु औ चेतन दोनो अधिष्ठान होगे 


तहां रूजुभागमैं अधिष्ठानपना बाधित है, याते रज्जुउपहित- | 


चेतनही अधिष्ठान है, रज्जुविशिष्टचेतन नहीं. तैसै सपेके 
ज्ञानका साक्षीचेतन अधिष्ठान है, यारीतिस भ्रमस्थानमें विष- 
यका औ ताके ज्ञानका उपाधिभेद्स अधिष्ठान भिन्न है; एक 
नहीं औ तिशेषरूपतैं रज्जकी अप्रतीति अविद्यामैं क्षोभद्दारा 


दोनोंकी उत्पत्तिमैं निमित्त है. तैसै रज्जुका ज्ञान. दोनोंकी ' 


निवृत्तिमेंभी निमित्त कही है, याके विषे, 
ऐसी शंका होवेहे. 


“रज्जुके ज्ञानतै सपेकी निवृत्ति बने नहीं. काहेतैं, मिथ्या- ` 


वस्तुका जो अधिष्ठान होवै, तो अधिष्ठानके ज्ञानतैं मिथ्याकी 
निवृत्ति होवै है, यह अद्वैतवादका सिद्धांत है. औ मिथ्या 
संपेका अधिष्ठान रञ्ज्उपहित चेतन है. रञ्जु नहीं, याते 
रज्जुके ज्ञानते सपंकी निवृत्ति बने नहीं या शंकाका- 

यह समाधान है, 


` रञ्जुआदिक जडपदार्थका ज्ञान अंतःकरणकी वत्ति- 
स “टु 


रूप होवे तहां आवरणंभंग वृत्तिका प्रयोजन है. सो आव- 
रण अज्ञानकी शक्ति है, याते आवरण जडके आश्रित ह 


~ 
न 


if 


नही, कितु जडका अधिष्ठान जो 'चेतन, ताके आश्रित है. 


कश 20 ८ 2 यु 
यात रञ्जुसमानाकार अंतःकरणकी चित्ततै - रज्जुअवच्छिन्न- 


चेतनकाही आवरणभंग होवै है. वृत्तिम जो चिदाभास है, 


तातै रज्जुका प्रकाश होवै है... चेतन खयप्रकाश है तामें 


(374 
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तरंग; ] है उत्तमाधिकारीउपदेश. ~ (९७) 


आभासका उपयोग नहीं, यहः प्रक्रिया संपण आगे प्रतिपा- 
दन करगे. इस रीतिसँ चिदाभाससहित अंतःकरणकी वत्ति- 


रूप ज्ञानमें जो वृत्तिभाग, ताका आवरणभंगरूंप फल चेत- 


नभे होवै हे, औ.चिदाभासभागका प्रकाशरूप फल रञ्ज॒मै होवे 


है. याते वृत्तिज्ञानका केवल .जडरञ्जु विषयं नहीँ कित अ- 


` धिष्ठानचेतनसहित रञ्जु साभासवृत्तिका विषय है. इसीका- 
रणते सिद्धांतग्रंथमैं यह लिख्या हे-“ अंतःकरणजन्य वृत्ति 


ज्ञान सारे ब्रह्मकूं विषय करे है.” या प्रकारसँ रज्जज्ञानसे 
निरावरण होके सर्पका अधिष्ठनि रज्ज अवच्छिन्नचेतनकांभी 


_निजप्रकाशतँ भान होवै है. याते रञ्जुका ज्ञानही सर्पके अ- 


धिष्ठानका ज्ञान है, तातें सर्पकी निवाते संभवे है 


अन्यशका 


_.- यद्यपि या रीतिसै सपेकी निवृत्ति रज्जके ज्ञानतै संभवे 


है, तथापि सर्पके ज्ञानकी निवृत्ति संभवे नहीं, काहेतै सर्पका 
अधिष्ठान रज्जअवच्छिन्न चेतन है, ओ : सपेके ज्ञानका अ- 


` घिष्ठान साक्षी चेतन हे. पृवेउक्तप्रकार रज्जज्ञानसैँ रज्जअव 


को 


| 


च्छिन्नचेतनकाही भान होवै है. साक्षीचेतनका नही, याते 
र्जज्ञान हुयेतँभी सर्पज्ञानका अधिष्ठान साक्षीचेतन अज्ञात 
है औं अज्ञातअधिष्ठानमें कल्पितकी निवृत्ति होवै नहीं 
ज्ञातअघिष्ठानमँही कल्पितकी निवृत्ति होवै हे. याते रज्ज- 
ज्ञानतै सर्पज्ञानकी निवृत्ति बने नही, ताका 


समाधान यह हे। | 
विषयके अधीन ज्ञान होवै. हे. विषय जो सर्प ताकी 
निवृत्ति होतेही सपक्रे ज्ञानकी विषयके अभावतः आपही : 
निवृत्ति होवै है | आह 


° क 
(९८) विचारसागरे। [ चतुथः 


और जो ऐसे कहे कंल्पितकी निवृत्ति अधिष्ठानञ्ञानाविः , 


धि- 
ना होतै नहीं: औ सर्पका ज्ञानमी कल्पित है, ताका अ 
‘$ म र्न न Cc 
शान साक्षी चेतन है, ताके. ज्ञानाबिना कल्पितसपेके ज्ञानकी 
निवृत्ति बने नहीं. . i 
ताका समाधान यह हैः-निवृत्ति दोम्रकारकी होवै है, 
एक तौ अत्यंतनिवृत्ति होगे है, औ दूसरी कारणे जो. लय 
सोमी निवृत्ति काहिये है, कारणहित कार्यकी निवृत्ति अत्य- 


तनिवृत्ति . काहिये है. सारे कल्पितवस्तुका कारण अधिष्ठानके ह 


आश्रित अज्ञान है. ता अज्ञानसाहित कल्पितकार्येकी 
निवृत्ति तौ अधिष्ठानज्ञानतैंही होवै है,.. परंतु कारणे 
ल्यरूप जो निवृत्ति, सो अघिष्ठानज्ञानविनाभी होवै है. जैसे 
` सुषुसि प्रलयं सर्वपदार्थनका अज्ञानमैं ल्य अधिष्ठानज्ञानसे 
.. बिना होवै है, तहां सर्वेपदार्थनम लयके निमित्त, भोगके स- 
न्मुख कर्मका अभाव है, तैसँ अधिडानसाक्षीके ज्ञानबिनाही 
सपंज्ञानका. ळय होवै है. तहां सर्पज्ञानका विषय जो सर्प 


= 


ताका अमावतै.सरपज्ञानके लयमें.निमित्त. है. या .अंकारसैँ : | 


सपेकी निवृत्ति रञ्जुञञानतै होवै है. औ सरपज्ञानका विषय जो 
सपे, ताकें अभावते सर्पज्ञानका ल्य होवै है | 
अथवा, सपे औ ताका ज्ञान दोनोंकी निवृति ` रज्जज्ञा- 
तेह होतै है, काहेतैं, जब रज्जुका प्रत्यक्षज्ञान . होवे तब 
अंतःकरणकी वृत्ति नेत्रद्दारा निकसके रज्जुदेशने प्रात होवै 
हे. औ रज्जुकै समान वृत्तिका आकार होवे हे. याते रज्जके 
म्त्यक्षसमय वृपेउपहितचेतन, औ रञ्जुउपहितचेतन . दोनों 
उक हावे, तिनका भेद रहे नही, याम यह हेतु हैः-चेत- 
~ oe ८९ «३ 
नका स्वरूपे तौ भेद कहूनी नहीं किंतु उपाधिके मेदसे 


तरंगः ] ५ उत्तमाधिकारी उपदेश (९९ ) 


चतनका भद्‌ होवे है, वृत्तिउपहितचेतन औ रञ्जउपहितचे 
तनका भदक उपाधि. वत्ति ओ रज्ज हे. सो वृत्ति औ रज्ज 
भिन्न भिन्न देशमैं स्थित होवै, तब तौ उपाधिवाळे चेतनकां 
भद होवे है, ओं दोनों उपाधि एकदेशमै स्थित होवे. तब 
उपहितचेतनका भेद्‌ बने नहीं, यह वात्ती “विदांतपारैभाषादि 
क ग्रंथनमें लिखी हैं, भिन्नदेशभै स्थित उपाधितैंही उपहितचेत 


' नका भेद होवै है. एकदेशमै जब दोनों उपाधि स्थितभी होवै 


र 


- तंब दोनों उपाधिनसें उपहितभी चेतन एकही होवै है. या प्र- 


कारतें रञ्जुके अत्यक्षज्ञानसमय रञ्जुउपहितचेतन औ वृत्ति 
उपहितचेतन एक हे, तहां साक्षीचेतनही वृत्तिउपहितचेतन 
हे. काहेत, अंतःकरण ओ ताकी वृत्तिमें स्थित जो तिनका 


` प्रकाशक चेतनमात्र, सो साक्षी काहिये है, इस रीतिसँ रञजु- 


ज्ञानसमय साक्षीचेतन औ रञ्जुउपहित चेतनका अभेदं होवै 
है, ओ रञ्जुउपहितचेतनका रञ्जुज्ञानसैँ भान होवै है, औ 


रञ्जुउपहित चेतनसे अभिन्न साक्षीकाभी रज्जज्ञानस भान 
- होवै हे, या प्रकारतैं-रञ्ज॒ज्ञानसमय अघिष्ठानसाक्षी भान 


होनेते कल्पित्तसपज्ञानकी निवृत्ति संभवे. है किंवा: 
कूटस्थदीप” मै “विद्यारण्यस्वामी” ने यह प्रक्रिया. कही 
हैः-- आंभाससहित अंतःकरणकी वृत्ति इंद्रियहारा निक- 


सके. घटादिक विषयक प्रकारै है. घटादिक विषय, औ 


® 


तेसै आभाससहित वृत्तिरूप तिनका ज्ञान; तथा आभाः 


ससहित अंतःकरणरूप ज्ञाता इन तीनोंकूं साक्षी प्रकाशै 


है.” “ यह घट है ” इस रीतिसँ आभाससहित वृत्तिसै वृ 
तमात्रका प्रकाश होवै है. “मैं धटकूं जानूं हुं” र्‍या रीतिसैः 


. “मैं? शब्दका अर्थ ज्ञाता; औ ज्ञेय घट, औ ताका ज्ञान; 
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( १ 0 ) ब विचारसागरे । वट [ चतुथेः 


या त्रिपटीका साक्षीस प्रकाश होवै है. या प्रकारते सर्वत्रिपु- ` : 


टियोंका प्रकाशक साक्षी है. साक्षी आप अज्ञात होवै, तौ 
त्रिपुटीका ज्ञान साक्षात बने नहीं. यात सवैत्रिपुटियोके ज्ञान 
साक्षीका ज्ञान अवश्य होवे है. ता साक्षीज्ञानत सपज्ञानकी 
निवृत्ति संभवे है, या पृव॑रीतिंसँ सर्प औ ताके जानका अधि- 


७७. © ० ०२, 
ष्ठान भिन्न. भिन्न कह्या, ताम इतने शंका समाधान हु, या. 


क्षमे शंकासमाधानरूप विवाद और भी बहुत हैं. याते, 


` सरपं औ ताके ज्ञानका अधिष्ठान एकही है, यह पक्ष कहैः - 


तहां बाह्य जो रञ्जुचेतन है, ताकु सर्प औ ताके ज्ञानका आनि? 


ह दै कजव हु 
ष्ठान कहें, तौ बने नहीं, काहेते,जितने ज्ञान होवै है सो पमा- 
ता अथवा साक्षीके आश्रित होवै हैं. बाह्य जो रूजुचेतन, ताके ' | 


आश्रित ज्ञान बने नहीं. तैसे सप औ.सर्पके ज्ञानका अधिष्ठान 


अंतःकरणउपहित साक्षी चेतनकूं मानें.. तो शरीरके अंतर. 
अंतःकरणदेशमै संपैकी प्रतीति चाहिये; रञ्जुदेशमै सपेकी. 
नहीं चाहिये, अंतर उपजे सर्पकी बाहिर प्रतीति मायाके . 


प्रतीति बलते माने, तौ आत्मख्यातिमतकी सिद्धि होवैंगी.इस 
रीतिसै रञजुउपहितचेतन, ज्ञानका अधिष्ठान बने नहीं, औ 


झंतःकरणउंपहितचेतन, सर्पका अधिष्ठान बने नहीं यात सर्प 
ओ ताके ज्ञानका अधिष्ठान एक नहीं बने, तथापि रञ्जुके _ 


समीप प्रात जो अंत;करणकी इदमाकारवृत्ति, तामै स्थित 
चेतनके आश्रित अविद्या, सर्पाकार औ ज्ञानाकार परिणामकुं 


प्राप्त हे ' वृत्तिउपहितचेतनमैं स्थित अविद्याका तमो- 
गुण ल पैका अंश उपादानकारण है. सपै औ ताके ज्ञानका 
_ दृतिपहितचेतन अधिष्ठान है. वृत्ति, र्जुवेशमै बाहिर 
. गई, यात वृत्तिउपहितचेतनभी बाहिर है. याते. सर्पका *आ- 


तरंगः ] उत्तमाधिकारीउपदेश- (१०१) 


श्रय बन हे. जितना अंतःकरणका स्वरूप होवै, उतनाही 
साक्षीका स्वरूप होवे है. शरीरके अंतर स्थित जो अंतःक- 
रण, साइ उृत्तिस्वरूपपरिणामकूं प्राप्त होवै है, यात वृत्तिउप- 
हितचेतन साक्षी है. याते ज्ञानका आश्रय बने है. रज्जका 
जब साक्षात्कार होवे, तब रज्जचेतन ओ वृत्तिचेतन दोनों 


. एक होवे हैं. याते रज्जके ज्ञानस सर्प औ ताके ज्ञानकी 


निवृत्तिभी बने हे 


जहा एक रज्जुम ददापरुषनक किर्साक सर्प किसीकं 
दंड, किसीकू माला, किसीकूं एथिवीकी दरार किसीकूं 
जलधारा; ` इस . रीतिसँ भिन्न भिन्न प्रतीति होवे अथवा, 
संवेकं सर्पही प्रतीत होवै, तहां जा परुषकं रज्जका साक्षा- 
त्कार होवै हे. ताके वृत्तिचेतनमैं कल्पित अध्यासकी: निवृत्ति 
होवै है. जाकूं रञ्जुज्ञान नहीं होवै. ताके अध्यासकी निवृत्ति 
होवे नही, यात वृत्तिचेतनही कल्पितका अधिष्ठान है. रञ्ज- 


आदिक विषय उपहितचेतन नहीं, जो -रंञ्जुउपहित चेतनकं 
सपदडादिकनका अधिष्ठान माने, तो दरपरुषनकं प्रतीत 
जो होवै दशपदार्थ, सो एक एककूं सारे प्रतीत हुये चाहिये 
औ हमारी रीतिस तौ जाकी वृत्तिचेतनभैं जो पदार्थ कल्पित 
हैं, सो ताहीकूं प्रतीत होवै. अन्यकं नहीं. इस रीतिसै बाह्य 


. ` सपोदिक औ तिनके ज्ञानका वृत्तिउपहित साक्षी... अधिष्ठान 


ड 


हे. स्वप्तके पदार्थ औ तिनके ज्ञानकाभी अंत:करंणउपहित 
` साक्षीही अधिष्ठान हे. या प्रकारते सत्‌ असतस विलक्षण जो 
` अनिर्वचनीय अविद्याका - परिणाम अनिवेचनीय सर्पादिक 


तिनकी ख्याति कहिये प्रतीति ओ कथन. सो अनिर्वचनीय 
ख्याति कहिये हैं ॥ ५० ॥ 
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है. विशेषरूप ' रञ्जु ? है: 


(१०२)  - विचारसागरे। [ चतुथः 
` शिष्यउवाच। ` 
. दोह्ा।. 


` यह मिथ्या परतीत व्हे, जामें जगत अपार । . 


सो भगवन मोकू कहो, को याको आधार ॥ ११ ॥ 


अर्थ स्पष्ट ॥ ५१॥ 
श्रीगुरुवाच। - - 
क - - दोहा । ` 
'तव॒ निजरूपं अज्नानतें, व्हे मिथ्या जग भान । ` 


अधिष्ठान आधार तूं, रज्ड॒ भुजंग समान ॥ ५२ ॥ 


. टीकाः-हे शिष्य | तेरा जो निजरूप कहिये ब्रह्मरूप क- 
रिके अज्ञान; तिसतै मिथ्या जगत प्रतीत होवै है. याते जग- 


तका आधार ओ अधिष्ठान तूं है. .जैसै रज्जुके अंज्ञानतैं मि- 
` श्याभुजंग प्रतीत होवै हे, तहां मिथ्याभुजंगका आधार औ 


रज्जु है. यद्यपि मिथ्यासपंका अधिष्ठान मुख्य डि- 
यपक्षम वृत्तिउपहितचेतन है, औ प्रथमपक्षमं रज्जुउपहित- 


चेतन है, किसी पक्षमं रज्जु अधिष्ठान नहीं; तथापि प्रथम . 


पक्ष चेतनमै अधिष्ठानपनेकी उपाधि रञ्जु है, याते सू 
दृश्सिं रञ्जु अधिष्ठान कहिये हे, जेमें मिथ्याभजंगका अधिः 


"ठान तथा आधार रूजु है, तैसे मिथ्याजंगतका अधिष्ठान 


। )s 
(४ 

छ | श 
{ 


औं आधार तूं है, ॥५३॥ ` - 
या स्थानम यह रहस्य हैः-जैसे जेवरीके दो स्वरूप न 


है ष 
छक ती सामान्यरूप है, एक विशेषरूप है, सामान्यरूप इद्‌? . 
“यह सपे ¬ च. “यहसपे है? या शीति है? या रीतिसँ ' 





! शुंठा सांप. २ मोटी निगाहसे, ६ इ 7 


तरंग; | उत्तमाधिकारीउपदेश, (१०३) 
मिथ्यासपसे अभिन्न होयके आंतिकालमैंसी प्रतीत होते जो 
“इद्रूप” सो सामान्यरूप है. औ जा स्वरूपकी आंतिकालमं 
भ्तीति न होत्र, किंतु जाकी प्रतीति हुवेते भ्रांति दर होवे 
. सो रज्जुका विशेषरूप है, तैसे आत्माकेभी दो स्वरूप हैं 
एक सामान्यरूप दूसरा विशेषरूप; सत्रूप सामान्य है 
असंगता कूटस्थता नित्यमुक्ततादिक विशेषरूप हैं काहेतैं 
स्थूल्सूक्ष्मसंघात ह, ” याम स्थूळ सूक्ष्मसंघातकी भ्रांति 
समयमा मिथ्यासंघातसँ अभिन्न होयके .सत्रूप प्रतीति होवै 
है. याते आत्माका' सत्‌स्वरूप सामान्यरूप है, औ स्थूलसू- 
कमसघातकी आंतिसमय आत्माका असंग कटस्थ नित्यमक्त- 
स्वरूप प्रतीत होवे नहीं, कितु असंगादिस्वरूप आत्माकी 
प्रतीति हुवेत संघातभ्रांति दूरि होव हैं यात असंगता,कूटस्थ- 
ता, नित्यमुक्तता व्यापकतादिक विशेषरूप :हैं.. सर्वश्रांतिमें 
सामान्यरूप आधार कहिये हे, ओ विशेषरूप अधिष्ठान 
कहिये है, जैसे सर्पका आश्रय जो जेवरी, ताका सामान्य 
इदं ” स्वरूप सपेका आधार हे. औ विशेष रज्जस्वरूप 
अधिष्ठान है तेसै मिथ्याप्रपचका आश्रय जो आत्मा ताका 
सामान्य सत्रूप प्रपंचका आधार है, .औ असंगतादिक 
विशेषरूप अधिष्ठान हे. इस रीतिस आधार औ अधिष्ठानका 


सर्वेज्ञात्म”नाम मुनिने किंचित्‌ भेद प्रतिपादन कियाहै ५२ 
शिष्य उवाच 
५ दोहा । 
: भगवन्‌ मिथ्याजगतका, द्रेश कहिये कौन । 
`. अधिष्ठान आधार जो, दृष्टा होय न तोन ॥ ५३ ॥ 


oo = 


१ देखनेवाला, _ 


(१०४) . बिंचारसागरे। ` [ चतुः 


शैकाः-अर्थ स्पष्ट है, भाव यह है किः-जगतका 
आधार औ अधिष्ठान आत्मा है, याते जगतका द्रा आत्म" 
मैं भिन्न कह्या चाहिये, जैसे सर्पका आधार ओ अधिष्ठान 
जो रञ्जु तासैँ भिन्न पुरुष सपैका द्रष्टा है. ॥ ५३ ॥ 
श्रीगुरुरुवाच. - 
चोपाई-मिथ्यावस्ठ॒ जगतमें जे हैं। ` 
`` अपिष्ठनमें कस्यित ते हैं॥ 
| ` अधिष्ठान सो द्विविध पिछानहु । 
इक चेतन दूजो जड़ जानहु ॥ ५४ ॥ 
` अधिष्ठान जड वस्तु जहाँ है । 


'' ` द्रष्ट ताते भिन्न तहां है॥ 

जहां होय चेतन आधार | 

| तहां न द्रष्टा होप न्यार ॥ ५५ ॥ 

| अर्थ स्पष्ट है, भाव यह है किः-जहां जड अधिष्ठान 


होवै; तहां अधिष्ठानसँ भिन्न दरष्टा होवै है, जहां चेतन अ- 


की दोहः... . 

चेतन मिथ्यास्वप्नको, अधिष्ठान निर्धार । . 

सोइ ब्रश भिन्न नहि, तेसे जगत विचार ॥ ५६ ॥ 
दीकाः जैसै स्का अधिष्ठान साक्षीचेतन है. सोई 

> स्वझका द्रष्टा छ? तेसै जगतका आत्माही अधिष्ठान है सोई 

| | दश है. यह शंका औ समाधान र्थि वरक 

| चज डी _ रक्षा | | 





धिष्ठान होवै, तहां अधिष्ठानही द्रष्टा होगे है, भिन्न नहीं ५५. 


तरंगः | उत्तमाधिकारी उपदेश. (.१०५ ) 


सर्पका अधिष्ठान मानके कहे हे. औ सिद्धांतमतमैं तो सर्पका 
अधिष्ठान साक्षीचेतन है, सोई द्रष्टा है, याते सोरे कल्पितका . 
अधिष्ठानही द्रष्टा है. शंका समाधान बने नही ॥ ५६॥ . 


दोहा । 


शमे मिथ्या संसाखुख, व्हे तोमें अम भान । 
ताकी कहा निवृत्ति तूं, चाहे शिष्य सुजान ॥५७॥ 
टीकाः--हे शिष्य ! इस रीतिसे ते रेविषे संसाररूपी 
दुःख, मिथ्याही आंतिसँ प्रतीत होवै है, ताकी निवृत्ति तू 
क्यों चाहता हे ? क्‍योंकि मिथ्याकी निवृत्तिकी चाह बने 
. नहीं, दृष्टांतः-जैसैं -बाजीगरने किसी पुरुषकं मिथ्याशत्रु 
. संत्रके बलसे दिखाया होवै ताके मारनेविषे वह पुरुष उ- 
. योग नहीं करता, तैसँ मिथ्यासंसारकी निवृत्ति की चाह 
बने नहीं॥ प७॥ `` | 
शिष्य उवाच. 
चौपाई-जग यद्यपि मिथ्या गुरुदेवा । 
___ तद्यपिमें चाइ तिहि ठेवा ॥ 
स्वप्न भयानक जाउ भासे । | 
करि साधन जन जिमितिहि नासे ।। ५८॥ 
याते व्हे जातें जग हाना । 
सो उपाव भाखो भगवाना ॥ 
तुमसमान सद्गुरु नहिं आना । 
श्रवण फूंक दे वंचक नाना ॥ ५९ ॥ 


१ कान. २ छली. ३ अनेक. 
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कह्या जो “जगत्‌ तेरेविषे 


काः-ह हे भगवन्‌ | आपने 
पळ करके नहीं.” सो यद्यपि 


सिथ्यारुप करके है; औ सत्यरूप 


` सत्य है, तथापि हे भगवन! सो मिथ्यारूप करंके वा जा 


कु ७९, २ ७५, 
उपाय करके मरणादिक ससार मेरेविषे भान न होवै 


उपाय आप कहो, और आपने कहा, कि “ मिथ्याकी निवृ- ` 


त्िवास्ते साधन चाहिये नहीं,” सो वार्ताभी सत्य है पर 
हे भगवन ! जाकूं मिथ्यापदार्थभी दुखका हेतु होते, ताकु 
वह मिथ्यामी साधनसे दूर करना योग्य हे. ला ति किसी पु- 
षूं प्रतिदिन भयानक स्वस्त आवते होवै, सो मिथ्या] ह 
परंतु तिनकेमी दूर करनेकू जप औ पादमक्षालनांदिक नाना 
साधन अनुष्ठान करे हैं; तेसै यह संसार मिथ्यामी है परंतु 
जन्मादिक दुःखका हेतु मेरेकूं प्रतीत होव. है. यात संसारकी 
निचि चाह हूं, आप छपा करके बतावौ ॥ ५८ ॥ ५९ ॥ 
-  श्रीणुररुवाचः 
सोरठा। ' 
सो में कह्याँ बलानि, जो साधन तें पूछियो ।. 


। क़ 


ग 


निजहिय निश्चय आति, रहें न रंचक खेद जग॥६०॥ | 


टीकाः-हे शिष्य | जो तने जगत्रूपी दुःखकी निवृत्ति- 
का साधन पूछ्या, सो हम तेरेकूं प्रथमही कहदिया तिस- 
विषे तूं दृढ निश्चय कर; तातें जगतरूपी खेद रहै नही ॥६०॥ 
७. पोहा. >: | 
निजआतम अज्ञानतें, व्हे प्रतीत जगसेद ॥ 


नशे प्त बोधतें, यह भाषत मुनि वेद ॥ ६१ ॥ 


७ ८६ 


` जन माम नाइ ब्रह्ममें ” “अहं ब्रह्म” यह ज्ञान । 


सो तोडू शिष में कहों, नहिं उपाय को आन॥६२॥ . 


- तरंगः ] उत्तमाधिकारीउपदेश (१०७) 


टीकाः-हे शिष्य | अपने आत्मस्वरूपके अज्ञानतैं जग- 
तरूपी खेद प्रतीत होवै है; सो आत्मज्ञानत मिरे है जो 
वस्तु जाके अज्ञानतै प्रतीत होवै सो ताके ज्ञान मिरे हे 
यह नियम हे. जेस रञ्जुके अज्ञानतै सर्प प्रतीत होवै हैं सो 
रञ्जुक बोधते मिटै है, तैसें आत्मज्ञानतैं जगत्‌ मिरै है सा 
आत्मज्ञान हमने कहदिया, जगत तो मेरेविषे तीनकालमै है 


७५, 


- नहा. काहेत, मिथ्या है, जो मिथ्यावस्तु होवै है सो अधिष्ठा- 


" - नक हानि नहीं करे है, जेस सँरीचिकाका जो जल है. सो 


पृथ्वीकूं गीली नहीं करे है. तैसै “जगतप्रतीतिभी हो पर 
` मिथ्या है, कछु मेरी हानि करनेविषे समर्थ है नहीं; > ६ - 
सत्‌ चत्‌ आनंदरूप ब्रझस्वरूप हूं? ऐसा जो 


नकि 


| 


“जानका हमने प्रथम उपदेश करादिया ॥ ६१ ¦... , + . 


El 
७ 


` ताका नाम ज्ञान ह सोई मोक्षका साधन है, और! :: \:? : 


दाहा । ५27७ ४ 


कृमउपासनत नहा, जगानंदान तम नाश । 
अधकार [जाम गहन, नशे न बिन परकाश ॥ ६३ ॥ 
टीकाः-हे शिष्य | जगतका निदान कहिये उपादान का- 
रण तम काहिये अज्ञान है, ता अज्ञानके नाशतै जगतका आ- 
पही नाश होय जावै है. काहेतै, उपादानके नाश हये पी 
छे कारण रहे नही है. ता अज्ञानका नाश, केवल ज्ञानकर- 
के है, कमें औ उपासना करके नाश होतै नहीं. काहेतें. 
' अज्ञानका विरोधी ज्ञान है, कमेउपासना विरोधी नहीं. दृष्टांतः 


१ दु:ख. २ ज्ञानसे. ३ ग्रीष्म क्रतुमं मध्याहंसमंय सूर्यकी किरणको 
दूरस जल्सा प्रतीत होता हे जिसे मुग देखकर जल मान पान करनेको 
दाड्ता हे उसेही “मरीचिका? वा “मगतष्णाः भी कहते हैं 


(१०८ ) : विचारसागरे । [ चतुयेः 
जैसे गृहके विषे जो अंधकार है, सो काहू क्रियासु दूर होवै _ 
नहीं, केवल प्रकाशै दूर होवै दै; तैसै अज्ञानरूपी जो अध- 
कार है सो ज्ञानरूपी प्रकाशर्स दूर होवै है, और काहू सा- 
` . धनसे नहीं ॥ ६३॥ . | 
_. दोहा । 


भाख्यो शिष-उपदेश में, जगभंजक हिय धारि । 
|. जो यामे संशय रहो, सो तँ इछ विचारि॥ ६९ ॥ 
[हिः शिष्यठवाच। . 
तुत, |. | 
साधन ऊै भो. भगवन्‌ जो कछु तुम भाष्यो । 
जन्मादिक दो. सब सत्य जानि हिय राख्यो ॥ 
निद्त्ते चाह ह्रॉनिदान अज्ञान बखान्यों । 
. की भंजक ज्ञान पिछान्यो ॥ ६५ ॥ 
| (तरुप वर्णन पुनि कीहा । 
> ` जग मिथ्या सो में भल चीहा । 
सुखस्वरूप आतम परकास्यो ॥ 
दया तिहारीसों सुहिं भास्यो ॥ ६६ ॥ 
पुनि भाख्यो “त ब्रह्मस्वरूपं” । 


यामें सहि शंका इक आवें । 
क्‌ | CR गद, जनाबै ॥ ६७ ॥ 

_ दीकाः-हे भगवन्‌! पने जो कह्या सो मैं आपके 

वचन सत्य जानू हूं आपने कह्या जो जगतका कारण अज्ञा- 
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' तरंगः] उत्तमाधिकारीउपदेश, (१०९). 


न हता अज्ञानके नाश करके, “जगतकी निवृत्ति ज्ञानकरके 
होवे ह,” सो वात्तो मैं जानी, सो ज्ञानका स्वरूप आपने 
कह्याः- जगत मिथ्या है, ओ जीव आनंदस्वरूप है सो 


नहस भिन्न नही, किंतु ब्रह्मरूप हे. ऐसे निश्चयक्रा नाम ज्ञान - 


ह, ताक विष जगत मिथ्या हैं, ओ जीव आनंदस्वरूप हे,” 
यह्‌ वात्ता में जानी, परंतु “जीव ब्रह्म दोनो एक हैं.” यह 


_ वात्ता मैं जानी, काहेतै जीवनके, भेदकं जनावनेवाळी शंका 
“ सेरे हुद्यमै फरेहे ॥ ६७ ॥ 


अथ शकाका चोपाई 
पुण्यपापका हुँ में कत्ता। ' ./2 5 : Vs 
जन्म मरण ओ सुखदुखधत्ता ॥: £; : ie 
ओर अनेकमांति जग भासे । ` ( 3०02 
चहूं ज्ञान अज्ञान जु नाशे ॥ ६८॥ 
जो यात विपरीतस्वरूपा ॥ ' 7 Bo, 
ताछ ब्रह्म कहत सुमसूपा ॥ 
कहाँ एकता कैसे जानूं । 
रूप विरुद्ध हिये पहिचानूँ ॥ ६९ ॥ 
टीकाः-हे भगवन ! मैं पंण्यपापका कर्ता हूँ ओ ति 
नका जो फळ जन्ममरण, सुखदुःख, तिनकूं धारण करूं हूं 
ओ नानाप्रकारका जगत मेरेविषे प्रतीत होवै हैं: औ जगतका 
कारण जो अज्ञान है ताके दूर करनेक मैं ज्ञान चाह हूं. औ 
` ्रह्मविषे न पुण्य है, न पाप है“ न जन्म है न मरण है न 
सुख हे, नं दुःख है और कोई क्लेश अझविषे नहीं. औ ज्ञान- 
की इच्छा नहीं है, याते ब्रह्मका औं . मेरा. स्वरूप . परस्पर 


१० 


| | | (११९ es विचारसागरे |. [ चतुथः | 


| विस्ड है, यात वोनौकी एकता बने नहीं, यथपि मेरे विसी | 
' जन्मादिक संसारं परमार्थ करके है नहीं तथापि मिथ्या जो 
जन्मादिक है. सो मेरेकूं आंतिस प्रतीत होवे है आ ब्रहम 
नहीं: याते इतना भेद है एकता बने नहीं ६९॥ : 
_ अन्यसंशयकी चोपाई. 
` ` सुनहु शरू दूजो शुनि संशै । 
“` ` ज्ीव्रह्म एकल प्रनंशे ॥ 
एक पृक्षेम सम दै पच्छी । 
फूल भोगे इक दूजो स्वच्छी ॥ ७० ॥ 
` भोगरहित परकास असंघा । 
_ वेदबंचन यह कहत प्रसंगा ॥ 
कृमेउपासनं पुनि बहु भाखे । 
जीव ब्रह्म याते दय राखे ॥ ७१॥ 
टीकाः-हे गुरो | मेरे एक और संशय है, सो आप | 
सुनी, कैसा वह संशय हैः-जासूं जीवनझकी एकताका नि- 
श्रय प्रनेशै कहिये दूरे होय जावै; सो संशय मैं आपके कहूं 
हूं आप सुनके तिस संशयकूं दूर करौ, वेदविषे मैने ऐसे 
देख्या हैः-एक बुडिरूपी वृक्षम दो पक्षी हैं, सो दोनो समान | 
है. तिनविष एक तो कर्मके फलकूं भोग है, एक स्वच्छ काहे- . 
थे शुद्ध है, भोगरहित है, असंग है, औ ता भोगनेवालेकूं प्- १ 
कारी है, याके विषे भोगनेवाला जीने प्रतीत होवै है, औ दू- ` 
सरा परमात्मा प्रतीत होवै. है, याते उनकी एकता. बने नही | 


| 
| 
| 
| 





५ ` . औ वेदके विषे कर्म झ उपासना बः च 
सो जीवनक एकतारिषे निन्द, >, ॐ ॐ कहे हे. 


रुळ होय जावैंगे, काहेतै जो 
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- तरंग; ] उत्तमाधिकारीउपदेश (१११) 


आप जीवत्रझकी एकता कहो हो. सो ब्रह्मविषे जीवके स्व- 


' खूपकू अंतभाव कहो हो, अथवा जीवविषे ब्रह्मके स्वरूपकं 


अंतर्भाव कहो हो | जों कदाचित्‌ ब्रह्मविषे जीवके स्वरू- 
पकूं अंतर्भाव कहोगे; तौ जीवकूं बह्मरूप होनेतै अधिकारी 
का अभाव होवैगा, याते कमे औ-उंपासना . निष्फल होविंगे 
औ जो जीवविषे ब्रह्मके खरूपका अंतर्भाव कहोगे; तौ ब्- 
हाकु जीवरूप होनेतैं जाकी उपासना करिये हैं. ता उपास्य- 
का अभाव होवैगा, याते उपासना निष्फल: होवैगी. औ क- 
संका फल देनेवाला जो परमात्मा ताका अभाव होवेगा 


` यातैं कर्म निष्फळ होवैंगे. औ मीमांसक जो कहै हैं. कर्मही 


इश्वर हे, तिनसैंही फल होवै है, सो वार्ता समीचीन नहीं 
काहेतें, जो कमै हैं. सो जड हैं. तिनक॑ फल देनेका सामर्थ्य 
बने नहीं, याते कर्मका फल ईश्वरही देवे है या रीतिसैँ पर 


सात्मा ओ जीवकी एकता बने नहीं ॥ ७१ ॥ 


श्रीगुरुरुवाच 


_ चौपाई-सुनहु शिष्य इक कहूं विचारा । 


व्हे जातें शंका निस्तारा ॥ 
घटाकाश इक जलआकाशा । 


`.  मेघाकाश महाआकाशा ॥ ७२॥ 


5 .` चारि भेद ये नभके जानहु । 

`” ` पुनि चेतनके तथा पिछानहु ॥ 

` ` इक कूटस्थ जीव पुनि कंहिये। 

` इशब्रह्म हिय जाने रहिये ॥ ७३॥ 


| (२१२) . __- बिचारंसागरे। [ चतुयेः .. 
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` ` जब इनको तूं रूप पिछाने । 
... :निजशंका तबही सब भाने ॥ ` 
.., ` यातें सुन इनको अब भेदा। ` ` 
_ 'नशे सुनत जन्मादिक खेदा,॥ ७४॥ ` 
`  अकाः-जो तेरेंकूं शंका हुई है, तिसक निस्तार कहिये 


निराकरण जातै होवै, सो विचार. मैं कहूँ हूँ; तूं सुन, जैसे 


\ > | 
एक . आकाशम चार भेद हैः-एक घटाकाश-है, .आ एक | 


जलाकाश है. औ मेघाकाश है, औ महाकाश है, तैसे एक | 


चेतनके चार भेद है, एक कूटरथ है, औ. जीव है, औ इश्वर 
है; औ बरहम है; ये चार. भेद आकाशकी नाई चेतनविषे हैं 
हे शिष्य | जब इनके स्वरूपकूं तूं भली प्रकारसँ पिछांनेगा; 
तब अपनी शंकाका तूं आपही समाधान :जान लेवैगा; याते 
मैं इनका स्वरूप. वर्णन करूं हूँ, तूं सुन. जाकूँ सुनके:सँशयर- 
हित ज्ञान होइके जन्सादिक दुःखका नाश होवैगा, ॥ ७४ ॥ 


अथ घटाकाशवर्णन, 
` दोहा।. 


जलपूरित घटकै दे, जितनो नभ अवकाश ॥ 
युक्तिनिपुण पंडित कहें, ताक घटआकाश, ॥ ७५ |; 
टीकाः-हे शिष्य ! जरस भरे घटक॑ जितना आकाश 


फे तितने + ० | 
अवकाश देवै है, (तिन आकाराकू पंडितजन घटाकाश कहे हैं. 


अथ जलकाशंवर्णन. 
न दाहा । 
जलपरित घरमें जु पुनि, हे नभको आभास ॥ 
भदकारडतावजङ्चजन, भाषत जलआकाश. । । ७६॥ 


Ss ( 
~ A WOE ०0०0, = ass ला { essai inns 


तरंगः | उत्तमाधिकारीउपदेश '. (११३) 


टीकाः-हे शिष्य | जलसै भच्या जो घट है. ताके विषे 
नक्षन्नादिसहित आकाशका प्रतिबिंब होवे है. सो आकाशका 
मातोबब, औं घटाकाश: दोनो मिळे हुये जलाकाश कहिये 
ह ॥ ७६॥ ` 
याक विषे कोई शंका करे हैः- 
कि आकाशका प्रतिबिंब नहीं होवै हैं. किंत केवळ नक्ष- 
त्रादिकनकाही प्रतिबिब होवै है. काहेतै आकाश स्वरूप- 


करके रहित हैं; औ रूपवाले पदार्थका प्रतिबिब होगे हैं यातं 
आकाशका प्रतिबिब बने नहीं ऐसी शंका करे है ॥ 


ताके समाधानका 
दोहा । 
जी जलमें आकाशको, नहिं प्रतिबिंब लखाइ ॥ 
थोरेमें गंभीरता, व्हे प्रतीत किहि भाइ. ॥ ७७॥ 
याते जलमें व्योमको, लखि आभास सुजान ॥ 


रूपरहित जिमि शब्दतें व्हे प्रतिष्वनिको भान. ॥७८॥ 

टीकाः-जो जळके विषे आकाशका प्रतिबिंब नहीं होवै 
तो गोडपरिमाण जलविषे मंनुष्यपारिमान गभीरताकी जो 
प्रतीति होवे है सो नहीं हुईं चाहिये. याते आकाशका प्रति 
बिंब अंगीकार करना योग्य हैं. औ जो कहै हे. “ रूपरहित 
पदार्थका प्रतिबिंब नही. होवै हे ” सोभी नियम: नहीं है, 
काहेतें, रूपरहित जो शब्द है, ताकी प्रतिध्वनि होवै है, सो 
शब्दका प्रतिबिंब हे, याते रूपरहित जो आकाश है ताकाभी 
प्रतिबिच बने है. ॥ ७८ ॥ 


१ परछाहा. 
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(११४) /विचारसागर | `. | [ चहुयेः 


अध मेघाकाशवर्णन | 
_ दोहा | 
जो मेघहि अवकाश दे, पुनि तामें आभास ॥ ` 


तिन दोनोंकू कहत हैं मेघाकाश, ॥ ७९.॥ 
तिन दोनोंकूं कहत हैं, बुधजन मेघाकाश. ॥ ०४ 
. ट्रीकाः- मेघ जो बादल, तिनकूं जो आकाश अवकाश 


देवे है, औ मेघके जरै जो आकाशका प्रतिबिब है, तिन 


` दोनोंकूं मेघाकाश कहै है. 


याके विषे कोई शंका करे हैः- 
कि मेघ तो आकाशविषे हैं, तिनम जळ औं आकारका 
प्रतिबिब दीखे बिना कैसे जाने जावै हैं? | 
ताके समाधानका 
दोहा । | 
बर्षत मेघ अनंत जल उदकसहित इहि हेत ॥ 


दक नहिंनभआभास बिन, इमि प्रतिबिबसमेत ॥ ८०॥ . 


टीकाः-यद्यपि मेघविषे जल औ आकाशका प्रतिबिंब 


त्यक्ष नहीं है, तथापि अनुमानकरके जाना जावै है. मेघ जो | 


जलकी बृष्टि करे है, यात ऐसा अनुमान होवै है; कि मेधों- 


विषे जळ है, क्‍यों कि जो मेघोविषे जल न होवै, तौ जल- 


की दृष्टि मोसे नहीं होवै, औँ मेघविषे जल है, सो आका- 
के प्रतिबिबसहित है काहेतें जो जल होवै है, सो आका- 
शके भतिबिविना नहीं होवै है, याते मेघोविषे जो जल है 
सोभी आकाशके भतिबिबवाला है; इस रीतिंस सेघविषे जल 
। आकाशके मतिबिबका अनुमान होतै वै उदक औ. द्क 


थे दोनो जलके नाम हैं ॥ ८०॥ 
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तरंगः ] उत्तमाधिकारीउपदेश. (११५) 


अथ महाकाशवणन 
ति दाहा । 
बाहर भातर एक रस, व्यापक जा नभरूप ॥ 
` महाकाश ताकूं कहें, कोविद बुद्धिअनूप ॥ ८१ ॥ 
` “टीकाः-बाहिर और भीतर सवत्र एकरंस व्यापक जो 
.- नभ कहिये आकाशका स्वरूप है. ताक अनुप काहिये अद्भत 
बद्धिवाले पाडित महाकारा कहें हैं ॥ ८१ ॥ 


दाहा । 


चतुर्माति नभके कहे, लक्षण श्रुतिअचुसार ॥ 
अब चेतनके शिष्य सुन, जासे लहे विचार ॥ ८२॥ 
टीकाः-हे शिष्य | चार प्रकारके आकाशके लक्षण कहे 
अब चार भांतिके चेतनके लक्षण सुन, जाके सुनेतै विचार 
कहिये विचारका फल ज्ञान प्राप्त होत, ॥ ८२॥ 


थ कूटस्थवणन 
दोहा । 


माते वा व्यष्टिअज्ञानको, अधिष्ठानचैतन्य ॥ 
घटाकाशसम मानय, सो कटस्थ अजन्य. ॥ ८३ ॥ 
टीकाः-बुदि अथवा व्यष्टिअज्ञानका जो अधिष्ठानचेतन 
+ है सो कृटस्थ कहिये है. जा पक्षमैं बुडिसहित चेतन जीव हे 
ता पक्षमैं बुद्धिका अधिष्ठान कूटस्थ कहिये है, ओर जा पक्ष 
यै व्यष्टिअज्ञानसहित चेतन जीव कहिये है. ता पक्षमै व्यष्टि 
अज्ञानका जो अधिष्ठान है, सो कूटस्थ कहिये है, या स्थान 
विषे यह सिद्धांत है किंः--जीवपनेका जो विशेषण है, ताके 
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* कअ he न्य अ 
अधिष्ठानका नाम कूटस्थ कहिये ह. रो कुटल्या अ ह्‌. 
उत्पत्ति सै रहित है याका अभिप्राय यह है किः--ब्रह्मसं न्यारा 
जैसे चिदाभास.उत्पन्न होवै है,तैसे यह उत्पन्न नहीं हुवा, (३ 
टीच जन रारा महाकाशसैँ न्यारा. नहीं होय गया 
तु बह्मरूपी है, जैसे घटाकाश महाकाशर्स न्यारा नहीं हा 
Fe निक क्र NC 
किंतु महाकाशरूप है. यह जो कूटस्थ हे साई आत्मपदका 
€५ ० ०७ खी #९ ‘¢ 
लक्ष्य अर्थ है. और याहीकू प्रत्यक्‌ कहे हैं औं याहीकू 
निजरूप कहे हँ, ओर यही जीवसाक्षी है॥ ८३॥ 
| ५. 0० ९ 
अथ जीववणन, 
he 
दोहा। | 
FC 6 द्धिमै नर 
काम कमयुत बुद्धिमे, जो चेतनप्रतिषिब ॥ | 


_ जीव कहें विद्वान तिहि, जलनभतुल्यसाषि ॥ 


टीकाः-नाना काम और कभेसहित जो बुद्धि है, तामें 


2३७ FOE ~ ३ ७_ 6 ~ 
. जो चेतनका प्रतिबिब है, ताकू विद्वान कहिये ज्ञानी जीव 


कहे NY ०० २५ rN ° €९.. ४, रे £ | 
कहे हे. सो केवल प्रतिबिबमात्रकूं नहीं जीव कहे हैं. किंतु. 


च १ बिबकूं 
जस घटाकाशसहित आकाराके प्रतिबिबकूं जलाकाश कहें 
हैं, तैसे सबिब कहिये बिंब जो कूटस्थ, तासहित चिदाभा 


७. हते.  . ; सिद्धांत 
यी कहे हे, यात यह सिद्धांत हुवा:-बुद्धिमें जो चिदा 
भास औ बडिका अधिष्ठानचेतन दीका सा; | 
3 मी यु का अधिष्ठानचेतन,दोनोका नाम जीव है ८४ 


दाहा । 


. आशन कूटस्थसें, न्हे अभास बहाल ॥ 
रक्तउ्पजपर धऱ्यो, स्फटिक होइ जिमि छाल ॥ 


टीकाः-पूर्व दोहे विषे बिंब जो कटस्थ तास 
आभाळी दु, [ श्र 
स जीव कह्या, यात यह न य पासाहत आभा- 


तरंगः ] उत्तमाधिकारीउपदैश, ७) 
. बिंब है सो कूटरथका है. औ बाहिरके बह्मचेतनका नहीं 
` काहेतैँ, जाका प्रतिबिब होवै सो बिब कहिये है. सो कूट 
स्थकूं बिंब कह्या, याते ताका प्रतिबिब है, यह प्रतीति होत्र 
हे. सो या दोहेसै प्रतिपादन करे हैः-जैस बड़े छाल पृष्पके 
ऊपर घच्या जो सुफेद स्फटिक है, ताके विषे फूलकी ला- 
लीकी दमक होवै है. सो छालफलका प्रतिबिंब है. तैसें 
कूटस्थके आश्रित जो बुद्धि ताके विषे .कटस्थके प्रकाशकी 
` दमक होवै हे. जैसे स्फटिक अत्यंत उज्ज्वल हे, तैसे बडी 
भी अत्यंत शुद्ध है, काहेतै बडि संत्वगणका कार्य है. याते 
कूटरंथकी दुमकका नाम प्रतिबिब है. 
` अथवा ब्रह्मचेतनका. प्रतिबित्र है 
घटके जलमें प्रतिबिब होवै है और भीतरके आकाशका 


नहीं काहेते जितनी गंभीरता जंळविषे प्रतीत होवै है. उत- - 


नी गंभीरता भीतरके आकाशमै हे नही. सो गंभीरता आ- 
काशका प्रतिबिंब है यातें बाहिरके आकाशका प्रतिबिब है 
यह जो. कहै है, व्यापक चेतनका प्रतिबिंब बने नहीं, ” 
सो आकाशके इष्टांतसै शंका दूर होतै है. काहेतैं, जो आका- 
शमी व्यापक है. औ ताका प्रतिबिंब होते है, तैसे व्यापकचे- 
तनकाभी प्रतिबिंब बने 


और जो कहे हैं “ रूपवाले पदाथका रूपवाले पदा- 
थमे प्रतिबिंब होवै है; ” सोभी नियम नहीं है, काहेतैं रूपर- 
हित शब्दका रूपराहित आकाशमै प्रतिबिच होवे हे. यह 
पर्व कह आए याते चेतनका प्रतिंबिब बने है 


इस रीतिसें बुद्धिम आभास औ बुडिका अघिष्ठान | चेत- 
न, दोंनांका. नाम जीव है, यह कह्या सो जीव तपदका 


जैसे मह्दाकाशका 
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(११८) विचारसागरे । [ चतुथः 
च्य कहिये है, औ ताक विषे चिदाभासका त्याग करके 
केवल जों कृटस्थ है, सो लेपदका रदे कहिये हे 
अहंशब्दुकां वाच्यमी जीव है. केवल कूटस्थ लकत है ८ ५ 


दोहा । 


बुद्धिमाहि आभास जो, पुण्यपाप फलभोग ॥ . :. 
गमन य सा कर नहि चेतनमें योग ॥ ८९॥ 
मिथ्या नभ घंटसंग ज्यों, लहे क्रिया बहुभाति ॥ 
घटाकाश अक्रिय सदा, रहे एकरस शाति ॥ ८७॥ 
ठीकाः-यद्यपि जीव नाम चिदाभास और कूटस्थ दाना- 
का है, तथापि जीवपनेके जो धर्म हैं, सो सारे आभासविषे 
हैं. पण्य औ पाप ओ पण्यपापके-फल सुखदुःख, औ ठा" 
कांतरविषे.गमन, -औ.या लोकविषे आगमन, इसत आदि 
लेके सारे आभाससहित बुद्धि करे हे. औ कूटस्थ नहीं करे है, 
कूटस्थविषे केवल भ्रांतिसं प्रतीति होवे. है, सो आंतिस प्रती- 
तिमी बुद्धिसहित आमभासक होवे है. कूटस्थकं नही. काहेतै 


कूट जो ळुहारका अहरन, ताकी नाइ निर्विकाररूपसें स्थित 


` होवे, सौ कूटस्थ कहिये हे. अथवा कट कहिये मिथ्या जो | 
बुद्धि औ चिदाभास, ताके विषे असंगरूपसै स्थित होवै सो : 


कूटस्थ कहिये है, याते कूटस्थविषे श्राति आदिक बने न हो 
कितु चिदाभासमैं बने है | 


औ अत्यंत विचारसैँ देखिये सो 


लोकातरमै गमन और आगमन केवल बडिसै 
अ 
भी नही. बुडिके संयोगमैं आभा Be 


पुण्य पाप, सुख दुःख | 


समें है, जैसे जलसहित जो 


घट है, सो टेढ़ा होवै है, और सीधा होवै है, औ जावे आबे 


| 
‘57 ॥ | ३ ` |...) Ses लिक रेन 
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, तरंग: ] उत्तमाधिकारीउपदेश (५१९) 
हे 


ओ ताके संबैधसैँ व्योमका आभास संपर्ण क्रिया करे हैं 
स्वतंत्र कछुभी नहीं करे हे. तैसै कामकर्मरूपी जलसे 
या जो बुद्धिरूपी घट है सो पुण्यसँ आदि लेके संपर्ण वि 
कार धरे है, ओ ताके संबंधे चिदाभास घारे है, औ कूट 
स्थ सवे विकारसें रहित हे. जेसें जलपूरित घटके विकारसै 
- रहित घटाकाश है, ताकी नाइ कूटस्थक जान याते जीवप- 
नेके धर्म चिदाभासमैं हैं. तथापि कृटस्थमैं अज्ञानसैं प्रतीत 
होवे हैं याते बुद्धिके विषे कृटस्थसहित जो चिदाभास सो 
जीव काहिये हे. ॥ ८७ ॥ 
, : यह जा जिवका स्वरूप वणन किया, याके विषे प्राज्ञ 
की हानि होवै हँ, काहेतें सुष॒ुप्तिविषि अभिमानी जीवका 


{ My. 


नाम प्राज्ञ हँ, ता सुषुप्तिविषे बुडिका अभाव होवै है. याते. ` 


- बुडिसे आभासभी बने नहीं, याते प्राज्ञके स्तरूपका प्रतिपा- 


दक जो शाख हे, ताका विरोध होवेगा इस कारणते जीवका 
स्वरूप और प्रतिपादन करेः- 


दोहा । 


अथवा व्यष्टिअज्गानमें, जो चेतन आभास ॥ 
आधेष्ठन कूटस्थयुत, कहे जीवपद तास ॥ ८८ ॥ 
टीकाः-अज्ञानके अंशका नाम व्यष्टिअज्ञान काहिये है 


ha 


के. अंशविषे जो चेतनका आभास ओ अज्ञानके अंशका 
अधिष्ठान जो कूटस्थ है, तिन दोनोंकूं जीवपद कहे हूँ, यात 
प्राज्ञका अभाव नहीं होवे हे, काहेतैँ, सषत्तिविषे अज्ञान रहै 
है जो सष॒तिविषे चेंतनके प्रतिबिबसहितं अज्ञानका अंश 
है, साई बुद्धिरूपक्‌ प्राप्त होवै है, औ चेतनका 'प्रतिबिब सा. 


| 
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ओ संपूर्ण अज्ञानका नाम समष्टिअज्ञान हे. ता अज्ञान-: 
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प्रतीत होवे, है इस अ 


निद बंधमोकषमेदसे रहित है, 


(१२०) _-.-ब्रिचारसागरे। - [ चतुथः 
अहा होवै है. ता चिदाभाससहित बुद्धिमैं पुण्यादिक संसार 
भिप्रायसै बुद्धीही कहूं. शांखनविषे 
जीवपनेकी उपाधि. वर्णन करी है. औ विचारदृशटिसं जीवप- 
ने है॥८८॥ 
नेकी उपाधि अज्ञान है॥ आनीक 
- अथ इशवणन, 
....  डोहा। ` 


चितछाया मायाविषे, अधिष्ठानसंयुक्त ॥ 
मेघ. व्योमसम ईश सो, अंतर्यामी सुक्त ॥ <९॥ 


शैकाः-मायाके विषे जो चेतनकी छाया कहिये आ- 
॒ ७५ ७_ र, के करे 
भास औ मायाका. अधिष्ठान चेतन, दोनाकु इश्वर कहे है, | 
, ७ ७ aN हे ३ 
सो इश्वर मेघाकाशके सम है, सो ईश्वर अंतर्यामी है. काहे- 


तै, सर्वके अंतर प्रेरणा करे. है, याते. अंतयोमी है. और 


सदामुक्त है. काहेतैँ वाकू अपने स्वरूपम आवरण नहीं ` 
याते जन्ममरणादिक बंधकी प्रतीति नहीं, इस हेतुर्त ईश्वर | 


नित्यमुक्त है; औ सर्वज्ञ है, सर्व पदार्थनके जाननेवाला है. 
याके विषे यह हेतु हैः-मायाविषे शुद्ध सत्वगुण हे, तमो- 
गुण औ स्जोगुणसं. दब्या हुआ स्वगुण नही. होवे. किंतु 
र्‌ Fe ९ ERC प > 
0.0 णी त दुबावनेवाठा होवै, सो ठाडस- 
वगुण कहिये हे. सत्वगुणसें ज्ञानकी उत्पत्ति होवे हे. याते 


2 


ननशसभाववासा सत्त्वगुण है; ऐसी सत्वगुणवाली . माया- : 
CS विषे चेतनक र र 9 
क विषे जो. चेतनका आभास, ताकूं स्वरूपविषे 
'परमाथविषे आवरण संभवे नही याते मुक्त है औं सर्वज्ञ है. 


अथवा और 


प्रि 





: । अधिष्ठान जो. चेतन है यो आ ९७_ 
- “धान जो चेतन है सो तौ जीव और इश्वर दोनों- 





; आकाराकी, . रसनाई एक है ` 


रु 


. सरंगः ] उत्तमाधिकारी उपदेश (१२१) 


परतु आभास अंशविषे बंध मोक्ष है, अधिष्ठानविषे आभास- 
कु आंतिसे प्रतीत होवै है. याते केवल आमासर्मे बंधमोक्ष 
है, तिसविषेभी इतना भेद हैः-जा आमासमें आवरण है 
ताके विषे बंध हे; जाविषे स्वरूपका आवरण नहीं है सों 
मुक्त है, इश्वरमे आवरणं नहीं.यातै इश्वर सदा मक्त है. और 
जीवविषे आवरण है, सो बंध है.बंधकहिये बँच्या हुवा है.काहे- 
त जा अविद्याके अंशमें चेतनके आभासक जीव कह्या ता 
अविद्याका आवरण करनेका स्वभाव हे. यद्यपि अविद्या 
ओ अज्ञान ओ माया एकही वस्तुकूं कहै हैं. तथापि शुड- 
सत्वगुणकी प्रधानतासै माया कहिये हैं, ओ मलिन सत्वगं- 
णकी प्रधानतासँ अज्ञान ओ अविद्या कहे हैं, रजोगुण औ 
तमोगुणसँ दुब्या जो सत्वगुण है, सो मालेनसत्वगुण कहिये 
हुँ, याते तमोगुण ओ रजोगुणकी अधिकता होनेतै अविद्या- 
से जो जीवका भासअंश ताके अविद्या स्वरूपका आ- 
वरण करे है याते जीवमैं बंधन है इेश्वरम नही, अधिष्ठान- 
चेतनसाहित जो मायामे आभासरूप इश्वर है, सो तत्पदका 
वाच्य कहिये हे; ओर केवल अधिष्ठानचेतन तत्पदका लक्ष्य 
है, जो इश्वर हे. सोई जगतकी उत्पत्ति ओ पालन औ सं- 
हार करे है! यह संपूर्ण शास्त्रमें कह्या हे ताका यह अभिप्राय 


` हैः-चेतनअंश तौ आकाशकी नाई असंग है, औ आभास- 


अंश जगतकी उत्पत्ति आदि करे है. औ ताहीविषे. सवे- 


ज्ञता है. औ भक्तजननके उपरि अनुग्रह जो करे है सोमी 
केवळ आभासअंश करे हे. ओर जो कछु ऐश्वय हे सो. 
केवल आमासमैं हे. औ चेतन अंश एकरस है वाके विषे' 


> 
2. 


सत्ता रफर्ति देनेविना और ऐश्वय बने नहीं ॥ ८९ ॥ 
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(१२२) विचारसागरे। ` [. चतुथः 
अथ ब्रह्म॑स्वरूपवर्णन 

| 05 दहा 

अंतर बाहिर एकरसं, जो चेतन.भरपूर ॥ ..... 

विसु नभसम सो ब्रह्य दै, नहि नेरे नहि दूर ॥९०॥ 


2ीकाः-ब्रह्मांडके अंतर काहिये.भीतर,..औ बाहिर जो 
महाकाशकी नाई. भरपूर चेतन हैं; सो अझ कहिये है. सो 


ब्रह्म नेरे नही. और दर नही. काहेते ? जो वस्तु अपनेस भिन्न । 


होवै, औ देशरूप उपाधिवाला होवै, सो नेरे और दूर कहि 
जावै है. ब्रह्म भिन्न नही. किंतु सवैका आत्मा. हे और 


देहादिक सर्व उपाधितै रहित हैं; याते नेरे और दूर नही | 


कह्या जावे; यद्यपि अह्मशंब्दका वांच्यभी सोपाधिकं 

काहत, व्यापकंवस्तुका नाम ब्रह्म हैं. सो व्यापकता दो प्रका- 

रकी हैः-एक तो आपेक्षिकव्यापकता है, औ एक निरपेक्षिक- 
व्यापकता है. जो वस्तु.किसी पंदार्थकी अपेक्षात व्यापक होवै 


` ओ किसीकी अपेक्षास न होवै ताके विषे आपेक्षिकंव्यां- 
पंकतां कहिये है. जैसें ,पृथ्वीआदिकी अपेक्षासँ माया 


व्यापक है, और चेतनंकी अपेक्षातै नहीं हे. यातें 
मायाविषे आपेक्षिकव्यापकता . है. और जो वस्तु सवेकी 


अपेक्षासँ व्यापक होवै ताके विदे जो व्यापकता सो निर. 


प्षिकव्यापकता कहिये है, सो निरपेक्षिकव्यापक - 
| ता ८ 


कोड व्यापक है नही, किंतु चेतनही समसे 
चेतनविषे La व्यापकता है SR 


र पकतासहि जो वस्तु हे,.सो हशब्द वाच्य है 





यह दोनों प्रकारकी : 
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तरंग; | उत्तमाधिक्रारीउपदेश. ८2२३) 
दोनो प्रकारकी व्यापकता: मायाविशिष्ट चेतनविषे है.काहेत ? 
विशिष्टविषे जो मायाअंश है, ताके विषे तो आपेक्षिकब्याप- 
कता है और चेतनअंशविषे निरपेक्षिकव्यापकता हे. यद्यपि 
मायाविशिष्ट चेतनविषे निरपेक्षिकव्यापकता बनें नहीं. काहेतै? 
माया चेतनके एकदेशविषे हे, ता मायाविशिष्ट चेतनसैं दाड- 


चेतनकी व्यापकता अधिक है. याते शुद्धचेतनविषे निरपेक्षि- : 


कव्यापकता है, तथापि मायाविशिष्ट जो चेतन है सो परमा- 
- थट्टाष्टेकरक शुडसे भिन्न नहीं. किंतु शुडरूपही है याते 
- ,मायाविशिष्टमेभी जो चेतनअंश है, ताके. विषे . निरपेक्षिकही 
व्यापकता है, इस रीतिसे मायाविशिष्टही ब्रह्मशंब्दका वाच्य 
बने ह. ओर शुद्धचेतन अह्मंशब्दका लक्ष्य है. याते ईश्वरं- 
` शब्द ओर बह्मशब्द दोनांका संमानही अर्थ प्रतीत होवे हैं 
भिन्न अर्थ नहीं, तथापि अंह्मशब्दका तौ यह स्वभाव है 
जो बहुत स्थानविषे लक्ष्यअर्थकृं : बोधन करे हे. और. काह 
स्थान विषे वाच्य अर्थकृं कहे हे. और इश्वरशब्दकां यह 
: स्वभाव हेः-कि बहुत स्थानमै वाच्यअर्थक्का बोधन करे है 
इतना भेद हे. याते लक्ष्यअर्थकं लेके बह्मशब्दका अर्थ भिन्न 
` (निरूपण किया हे. ॥ ९० ॥ 
ह; | दाहा । 

चतुर्भाति चेतन क्यो, तामें मिथ्या जीव ॥ 
` पुण्यपापफल भोगवे, चित्कूटस्थ सुशीब ॥ ९१॥ 
- . ठीकाः-हे . शिष्य | चारप्रकारका चेतन कह्या. तासं 
'जीवके स्वरूपम जो मिथ्या आभासअंश है सो पण्य पाप करे 


है. और तिनके फलको भोगै है, और कूटस्थ जो चेतन: है, 
सो शीव कहिये शिवरूप है, शिव नाम कल्याणका है याते 


k 


| 
| 


१ 
| 
| 








| : (१२४) _विचारसागरे। ` [ चतुथः _ 
। प्रथम जो शंका करी थी. जो “ बुडिरूपी वृक्षम दो पक्षी 


पर- 
हैं एक परमात्मा और जीव; ” ताका यह उत्तर क्य 


आत्मा और जीवका ग्रहण नहीं करना, किंतु कूटस्थ तैः 


प्रकाशमान . है -औ आभास भोगे है ॥ ९१ ॥ 
दाहा । 


कर्मी छाया देत फल, नहिं चेतनमें योग ॥ 
सो असंग इंकरूप है, जाने भिन्न कुलोग ॥ ९२ ॥ 


शैकाः-जीवके खरूपसै जो चेतनकी छाया कहिये. 
आभासअंझ है, सो कर्मी कहिये कर्म करे है. ता कमे करने- ` 


वालेक॑ छाया जो ईश्वरकां आभासअंश है, सौ फल देवे है 
छायाशब्दका देहलीदीपकन्याय करके पूवउत्तर दोनों ओरकूं 


है, जैसे देहलीके ऊपर धन्या जो दीपक है सो दोनों : 


ओरकु प्रकाशे है. “ छाया कर्मी ” और “ छाया देत 
फल ” यात यह वात्ता सिड हई:---जीवके स्वरूपमें जो 
आभासअंश है, सो तो पुण्य पाप करे है और तिनका-फल 
भोगे हे, औ इश्वरमँ जो आभासअंश है सो कका फल 
देवे है. औ दोर्नाविषे जो चेतनअंश है, . तिसविधे किसी 


बातका योग नहीं, जीवमैं जो चेतनअंश है, ताविषे ती कर्म 
आ फलका योग नहीं, और ईश्वरमें जो चेतनअंश है तामं | 

फल देनेका योग नहीं है. ता चेतनमैं जो कहे है, सो मखे “ 
“है. काहेतें? चेतन दोनोंविषे असंगः हैं; आरे एकरूप है, चेतनै | 


अथवा इ 


भेद नहीं. जीवचेतनक जो इश्वरचेतनसै 





कहिय न्यारा जाने सो कुलोग कहिये . 
गा कहनेते दूसरा जो प्र्न किया | 





. त्तरंगः ] उत्तमाधिकारीउपंदेश ( १२५ ) १ > 
- था कि जीव और परमातमाकी एकता अंगीकार करनेनै क 
. आर उपासना प्रतिपादक वेद निष्फल होवैगा ”' ताका उत्तर 
- कह्या.. जो जीव ओर इंश्वरमें चेतनभाग है तिसका तौ | 
` अभेद हे; और आभासका भेद है. यावे दोनों प्रकारके वचन 
` बनेहेँ॥९२॥ ~ 9 


_ चोपाई-अहो शिष्य तें प्रश्न जु कीने । 
तिनके ये उत्तर में दीने ॥ 
कहे जु तें तरुंमे दे पक्षी । 
इक भोगे इक आहि अनिक्षी ॥ ९३॥ 
. ते चेतन आभास लखाये । 
नभछाया ज्यों भिन्न बताये ॥ 
कह्यो भिन्न कमी फलदाता । 
माते माया छाया सो ताता॥ ९४ ॥ 
जीव इंशमें चेतनरूपं । 
. भेदगंधतें रहित अंनूपं ॥ 


चै FS Fast BN, ७0 
> 


याते “ अहं रह्म ” यह जानौं । | 
अहं ” शब्द कूटस्य पिछानो ॥ ९५॥ 3 
“ ब्रह्म ” शब्दको अथै सु भाख्यो । 

` महाकाशसम लक्ष्य जु राख्यो ॥ हे 

* अह बह्य ” नहिं जोलों जाने । ३ 


। | 
०२ ल.” ` 36 ८२ न “> * 
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तोलों दीन दुखित भय माने ॥ ९६॥ ` | 


टीकाः-हे शिष्य | जो तैने प्रश्न करे तिनके मैं. उत्तर । . 


जो तैने -कह्या था. एक वृक्षम दो पक्षी है; एक भोगे 


है अ ४ ५ 
हँ, क 40 


० | र Q 
` (१२६) .  विचारसागरे | : [ चतुथः 


जीवन्रह्मकी एकता बने 
१ या स्थानंमें जीवब- 

& - ~ ज्र ७५ 
स्थ, और बुडिम जा 


। है और एक इच्छात रहित है. याते 
' नहीं ” याका हमने उत्तर कह्या जो 
` ` हाका ग्रहण नहीं करना; किंतु कूट स 
' आमास, तिनका ग्रहण करना, सो आपसमें घटाकाश और 
' .' आकाराकी छायाकी नाई भिन्न है. ” और जो तैने र 
क्रिया थाः“ जो जीव तौ कमेउपासना करनेवाला है, औं 
' परमात्मा फल देनेवाला है; तिनकी एकता बने नही, ” या- 
¦ .काभी हमने यह उत्तर कह्या जो “ कम करनेवाला जीव 
। । नहं है, औ फल देनेवाला ईश्वर नहीं है, किंतु जीवमैं जो 
3 १ परै 0 NN ए २३ भा e_ ९३२) २० 
 , आमासअंश है सो करे है, इश्वरमे जो आभासअंश है सो 
' ` फल देवे है औ जीव इश्वरमै जो चेतनअंश है, सो घटाका- 
_) दा महाकाशकी नाई भेदका जो गंध कहिये लेश, तासे 
` ` रहित है, ” इस रीतिस हे शिष्य | जीव और ब्रह्मकी एकता 
 ' बने है, याते “अह” कहिये “ मैं ह्म हूं ” ऐसे तू जान, . 
अहंशब्दका अथ तौ कूटस्थकूं पिछान, औ ब्रह्मशुब्दका जो 


बह हड 
eT 


“ie I 
RFR CES ८-4: 
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` . महाक्राशके सम लक्ष्यअर्थ कह्या है, सो जान, “ अह ” श- 
क णन. ०६ त्र ४ ७ NAN 
` 5 ब्दुंका और ब्रह्म ” शब्दका वाच्य अर्थ अभेद नहींभी हे, 


Si 
Sa 
श्र 
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। पत जप्य अर्थका अभेद है, औ हे शिष्य ! जबलग तू 
अह बझार्मि” ऐसे नहीं जानेगा, तबलग ते अपनेकं दीन 
54 मानेगा , > न मांनेगा क्न न च रे 
की ... लागग; आ दुःखी मानेगा. औ न्यारा जो परमात्मा जान्या 
ज्य ७ ४ 
है, सो तेरेकू भयका हेतु होवैगा, यातै“भै ब्रह्म ह” ऐसे जान 


` तँस्वहेष्टिरुवाच. 
कहा उरू व्हे कोनकू “ अहं ह्म” यह ज्ञान! 
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कूटस्थ विकारी होवैगा, औ आभासंसहित बुडिग कहोगे तो... 


यथार्थ नहीं होवैगा. कित आंतिरूप होवैगा, औ जो कदा- 
चित्‌ ˆ अहं ब्रह्मास्मि ” इस ज्ञानकूं भ्रांतिरूपही अंगीकार ` 


तरंगः ] . उत्तमाधिकारी उपदेश (१२७) | 

टीकाः--हे गुरु | आप कृपा करके कहो, “अहं बह्मा- | 
स्म ? ऐसा ज्ञान किसकूं होवै. हे | आपके कहे बिना यह 
वात्ती मै जानूं. नहीं हूं. 'शिष्यके चित्तमें यह गुढ अभिप्राय 
हा ग बरह्म हूं.” ऐसा ज्ञान कूटस्थविषे होवै है अथवा | 
आमाससहित बुद्धिम होवै. है ? जो कूटस्थभै कहोगे. तौ 


वाकू . में ब्रह हूं ” ऐसा ज्ञान आंतिरूप होवेगा, काहेतेँ? |. 
अपने ऐसा पूर्वे कह्या जो “कूटस्थकी और अह्मकी एकता || 
हे, ओ आभास भिन्न है, ” याते बह्मस भिन्न जो आभास : 
ताका ब्रह्मरूपकरके जो ज्ञान सो आंतिही हेविंगा, जैसें ' 
संपेसे भिन्न जो रञ्जु, ताका सर्परूप करके ज्ञान ञ्रांति है, ' 
इस रीतिसें आभाससहित बुडिकूं “ मैं बरह्म हूं ” यह ज्ञान | 


करोगे, तौ या ज्ञानतें मिथ्याजगतकी निवृत्ति नहीं होवैगी किंतु | 
यथार्थज्ञानसै मिथ्याकी निवृत्ति होवै है. जेसे रज्जुके यथार्थः ` 
ज्ञानसै मिथ्यासपंकी . निवृत्ति होते है; इस रीतिस आभासस- _ 


_ हित बुडिकूं “ मैं त्रझ हँ” यह ज्ञान बने नहीं ॥ ९७ ॥ | 


श्रीगुरुरुवाच । 

सोरठा, कु 

कहूं अवस्था सात, सुन शिष्य आभासकी॥ . 
नहिं चेतनकी तात, तिनंदीमें यह ज्ञान है ॥ ९८॥ ` | 


शीकाः-हे. शिष्य | अब आमासकी सात अवस्था मै 


७-७. ४ 
पक के ग 
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कहूँ ड सो तु सुन — अबकी ठौर.बक़ार पड्या हे ) तिन | 





( १२८) विचारसागरे। | [ चतुर्थ 


” सात अवस्थाओंम कोईभी चेतन जो कूटस्थ, ताका नहा हे 
. औ "मैं बह हूं” यह ज्ञानभी तिन सातके भीतरही है ॥९८॥ 


| अथं सप्तअवस्थानाम 
चोपाई-इक अज्ञान आवरण जानों । 
रति दिविध पनि ज्ञान पिछानो ॥ 
शोकनाश अतिहषे अपारा ।  : 
सप्त अवस्था इति निधोरा ॥ ९९ ॥ 
अर्थ स्पष्ट, ९९ 


 अथ अज्ञान आर आवरणका स्वरूप वणन. 
( दोहा हि 
 नहिजानू में बह्मकूं/ याक कहत अज्ञान॥ . 

` अह्य है नहि भान व्हे, यहं आवरण सुजान ॥ १००॥ 
। टीकाः-हे शिष्य! “में त्रझकू नहीं जान ह” यह जो 
(पुरुष कहे, या व्यवहारका हेतु अज्ञान है ब्रह्म हे नहीं 
१ भान नहीं होवे.” इस व्यवहारका हेतु आवरण है. आव- 
, रणसे यह व्यवहार होवै है, काहेतैं? दो प्रकारकी अज्ञानकी 
। शक्ति हैः-एक तो असत्वापादक है, और एक अभानांपादक 
' है. तिन दोनूंकू आवरण कहे हैं. “वस्तु नहीं है? ऐसी प्रतीति 
.करानेवाली जो शक्ति. सो असलापादक कहिये है | > 
र ह्य ह, ओर 
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_ तरंग! ] | उत्तमाधिकारीउपदेश, . (१२९) 


. है.औ“ब्रह्म भान.नही होवै हैं”इस व्यवहारकी हेतु अज्ञानकी 
` अभानापादक शक्तिहे, इन दोनांका नाम आवरण है ॥१००७ 
अथ भ्रांतिवणेन 

दोंहा । 
जन्ममरण गमनागमन, पुण्यपापं सुख खेद ॥ . 
निजस्वरूपमें भान व्हे, भांति बखानी वेद ॥ १०१ ॥ 
,' टीकाः-जन्मसैँ आदि लेके जो संसार. है ताकी जो 
. निजखरूप कहिये कूटस्थमैं प्रतीति, सो वेदर्म भ्रांति कहिये 
है. ओर याहीकू शाक कहे हैं ॥ १०१ ॥ 
अथ दिविधज्ञानवणेन. 
दोहा । 

ड्वेवधि ज्ञान बखानिये, इक परोक्ष अपरोक्ष ॥ 

“ अस्ति ब्रह्म ” परोक्षहे, “ अहेन्द्म ”. अपरोक्ष १०२ 

“ नहीं ब्रह्म ” या अंशको, करे परोक्ष विनाश ॥ 

सकलअविद्याजालकूं, दूजो नशे प्रकाश ॥ १०३ ॥ 

शेकाः-अझ “नही है? या आवरणके अंशकूं “ नहा 


क | 
त 4५ क्क कड केक Seis, . ४४ Te = क 4 


है” ऐसा परोक्षज्ञान विनारौ है. काहेतैं? “ सैय ज्ञान अनंत- 


रूप ब्रह्म है ” ऐसा जो ज्ञान, ताका नाम परोक्षज्ञान है, सों 
“ जह्य नहीं है ” ऐसी प्रतीतिका विरोधी है; औरका नहीं, 
औ “ मैं ब्रह्म हे” ऐसा जो अपराक्षज्ञान सो सकलअवि 

द्याजालका विरोधी है, या कारणतै “ में त्रहाक नहीं जानुं हु” 


_ १ मनुष्यादि लोकांस स्वगीदि लोकोंको जाना और वहांसे यहांको आना | 


२ प्रत्यक्ष. ३ “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म? इति श्रुति: ॥' 


( ११० ) . विचारसागरे.।. . [ चतुः ५ 


यह अज्ञान; औ. “ब्रह्म नहीं है.” ओ भान नहीं होवै है. 
यह. आवरण, औ “भै ब्रह्म नहीं हूं, किंतु. पुण्यपापका कत्ती 


औं सुखदुःखका भोक्ता जीव हूं” यह भ्रांति; इतना जो 
अविद्याजाल है, ताकूं अपरोकषज्ञान नाश करे दै ॥ १०३ ॥ 
अथ म्रांतिनाशवणेन- 
दोहा । | 
जन्ममरण मोमें नहि, नहिं सुखदुखको लेश ॥ 


कितु.अजन्यकुटस्थमें, आंतिनाश यह बेश ॥१०४॥ . 
टीकाः---मेरे विषे. जन्म और मरण नहीं है और सुखदः- 


खका लेशभी नहीं है, और कोइमी संसारधर्म मे रेविषे 
नहीं है. कितु अजन्य कहिये जन्मसे रहित जो कटस्थ 
सो “ मैं हू” हे शिष्य] इसंरीतिसे सर्व अनथका जो 
निषेध, यह भ्रांतिनाशका बेश काहिये स्वरूप है. अथवा यह्‌ 
: आतिनाश बेश कहिये उत्तम. है, या जगे कुटस्थमै जन्मका 
` निषेध करनेतै. सर्वका निषेध जान लेना. काहेतैं? जन्मप्रतीति 
` सै अनंतर और अनर्थ प्रतीति होत है, याते जन्मके -निषेधते 
सर्वे अनर्थका निषेध है, यह जो आंतिनाश है, यांहीकं शो- 
कनाशभी कहे हैं॥ १०४॥ | 


अथ हृषस्वरूपवर्णन 


दोहा । 
संशयरहित स्वरूपको, होइ जु अद्यज्ञान 
तब उपजे दिय मोद, तब सो तूं हष पिन 


तरंग; ] उत्तमाधिकारीउपदेश (१३१) 
- पका एसा ज्ञान होवेगा, कि “ मैं अहय जह्मरूप हँ” तब 
तेरेकू जो मोदं होवैगां, ताकूं तूं हषे पिछान ॥ १०५ ॥ 
 दोहा। ` 
कही अवस्था सात में, तोक शिष्यं सुजान ॥ 
सगरी आभासकी, है तिनहीमें ज्ञान ॥ १०६॥ 
. “ज्ञान होत हे कोनकू” यह पूछी तें बात ॥ 


. म ताको उत्तर कह्यो, चै सु पूछःब तांत ॥ १०७॥ 
`. अथ स्पष्ट हैः-॥ १०६ ॥ 


जा गूढ अभिप्रायतै प्रश्न कऱ्या था ताक अब शिष्य 
प्रगट केरे हे ॥ १०७ ॥ 


दोहा । | 
भगवन्‌ व्हे आभासरूं, “अहं ब्रह्म” यह ज्ञान ॥ 


तुम भाष्यो सो में लख्यो, पुनि शंका इक आन॥।१०८॥ | 


चोपाई-हे आभास ब्रह्मते न्यारा । २ 
अस तुम पूव कियो निर्धारा ॥ 
- “अहं बह्म” सो केसे जाने 
आपहि भिन्न ब्रह्मतें माने ॥ १०९ ॥ 
जो जाने तो मिथ्याङ्ञाना । 
. होइ जेवरी भुजगसमाना ॥ 
-श्रीएुरु यह संदेह मिटाऊ । 
युक्तिसहित निजरक्ति सुनाऊ॥ ११०.॥ 
टीकाः-हे भगवान | आपने यह पूवे कह्या. कि-“कूटस्थ 


औ ब्रह्म तौ दोनु एक हैं; औ आभास अहातै न्यारा है.” ता | 
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(१३२ ) .-विचारसागरे । [ चतुयेः 
रमै भिन्न आमासक्‌ं “ मैं बह हूं, ” ऐसा मह्मरूपकरके 


ज्ञान बने नहीं, मेरा अधिष्ठान जो. कूटस्थ सो ररूप है 
ऐसा जो आमासक ज्ञान होवै; तो यथार्थ ज्ञान होवे; और 
“अह ब्रह्म” यह ज्ञान यथार्थ नहीं बने, काहेतें ? अहं नाम 
अपने स्वरूपका है, जाकूं मैं कहे हैं सो आभासका स्वरूप 


मिथ्या है, यातै भिन्न है, बहासँ भिन्न आभासका स्वरूप 


वाकूं अह्मरूपकरके ज्ञान होवै, तो मिथ्याज्ञान होवै, जेसे | 
सर्पस भिन्न जो जेवरी ताका सर्परूपकरके ज्ञान मिथ्या , 


होवै है. मिथ्या नाम आंतिका है, सो अह्लज्ञानकूं आंतिरूप 
कहना बने नहीं ॥ ११० ॥ | 
| | दोहा । 
अहंशब्दके अर्थको, सुन अब शिष्य विवेक ॥ 
तेव हियके जास नशे, शंक केलंक अनेक ॥ १११ || 
| स्पष्ट १११ . .. क 
हे यद्यपि अभासमें, “ अहं बरह्म ” यह ज्ञान ॥ 
तथापि सो कृटस्थको,लहे आप अभिमान ॥ ११२ ॥ 
ताको सदा अभेद है, विभु चेतनतें तात ॥ 
बाध यामें निजरूपहूँ, बह्मरूप दरशात ॥ ११३ ॥ 
.. टीकाः-हे शिष्य ! यद्यपि मैं बरहम हुं ऐसा ज्ञान बद्धि- 
सहित आभासकूं हवै है; औ कूटस्थकू नहीं; तथापि सो 


आभास, कूटस्थ, और अपना स्वरूप इन दोनोंकूं अपना 


= आत्मा जाने है, ता आतमा मैं शब्दकरके अहण 


होवै है 
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तरंग]... उत्तमाधिकारीउपदेश, (१३३) 


ता अहशब्दुम भान जो होवे है कूटस्थ ताका तौ 
ब्रह्मके साथ सदा अभेद हे. जैसे घटाकाशका और महा- 
काशका सदा अभेद है; इसी कारणतैं कूटस्थका ब्रहमके 
साथ मुख्यसमानाधिकरण वेदांतशास्रमें कह्या है. जा व- 
स्तुका जा वस्तुके संग सदा अभेद होवै, ता वस्तुका ताके 
संग मुख्यसमानाथिकरण काहिये हैं. जैसे घटाकाशका म- 
-हाकाशके संग सदा अभेद है. यातं घटाकाश महाका 
है, इस रीतिसे घटाकाशका महाकाशके साथ मुख्यसमाना- 
धिकरण है, इस रीतिसे कूटस्थका ब्रह्मके संग मख्य समा- 
नाथिकरण हे, काहेतें ? कूटस्थका ब्रह्मते सदा अभेद है 
` याते मेंशब्दर्म भान जो होवे हे कूटस्थ, ताका तो ब्रहमके 
संग सदा अभेद है 

और मैं? शब्दर्म भान जो होवै हे आभास, ताका अ- 
हासे अपने स्वरूपकूं बाधके अभेद होवै हे. जैसे मुखका 
जो प्रतिबिंब, ताका बिंबस्वरूप मुखके संग प्रतिबिंब स्वरू- 
पकूं बाधके अभेद होवे है. इसी कारणतैं वेदांतशास्त्रविषे 
आभासका ब्रह्मके संग बाधसमानाधिकरण कह्या है. जा व- 
` स्तुका बाध होइके जाके संग अभेद होई, ता वस्तुका ताके संग 
बाघसमानाधिकरण कहिये है, जैसे मुखके प्रतिबिंबका बाध 
होयके मुखके साथ अभेद होवै है, याते प्रतिबिंब मुख है, 
न्यारा नहीं. ऐसा प्रतिबिबका मुखके साथ बाधसमानावि- 
रन है. आताबचका उ | 
_ किंवा, जैसे स्थांणुम पुरुषञ्नमं होयके स्थाणुज्ञानस अ- 
नंतर, “पुरुष स्थाणु है” इस रीतिसै पुरुषका स्थाणुसैँ बा- 


'१ शाखारहित सूखा वृक्ष, जिसे ( ठूंठ ) कहते हैं 
१२ 


(१३४) विचारसागरे | [ चतुथः 


घसमानाधिकरण होवै है, तैसे आभासका बाध होइके 
ब्रह्मे साथ अभेद होवै है. यात मैंशब्दविषे भान जो होवै 
आमास, सो बह्म है न्यारा नहीँ, ऐसा बाधसमानाधिकरण 
आभासका त्रह्मके साथ होवै हैं; इस रीतिसे हे शिष्य | 
अहंशब्दमे भान जो होवै है कूटस्थ ताका तो मुख्य अभेद 
है, और आभासका बाधकरके अभेद है ॥ ११३ ॥ 


तत्त्वद्ृष्टिरवाच । 
दोहा । 
अहंबृत्तिमें भान व्हे, साक्षी अर आभास ॥ 
सो क्रमते वा कमबिना, याको करहु प्रकाश ॥४१४।। 
टीकाः-हे भगवन्‌ ! आपने कह्या कि “ अहंवृत्तिमें 


साक्षी अरु आभास दोनांका भान होवै है ” याके विषे मैं एक 
बातों नहीं जानूं हू सो कूटस्थ और आमासको भान अहुव- 
= 


~ AS अर 
सिविषे कमसे होवै है, अथवा कमसे विना होवै हे ? याका _ 


ह अर्थ यह हैः-क्रमसे कहिये भिन्न भिन्न काळे होवै हे? 
अथवा दानांका एकही काले वै हे प 
र “कही काळम आन होवे है? याका आप 
ह अकाश कहिके बोध करो ॥ ११४ ॥ 


श्रीरुवाच | 
वा दोहा। | 
सावधान हे शिष्य सुन, भाई उत्तर सार ॥ 


सनत नशे ~ 
सु नशे अज्ञानतम, ब पिभाबुउजियार ॥ ११५॥ 


टीकाः-हे शिष्य ! जो तने प्रश दि 
| जो तने प्रश्न किया, में ताका सार- 


) `` दि दू सावधान होइके सुन, कैसा उत्तर है 
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तरंग; | उत्तमाधिकारीउपदेश (१३५) 
जाके सुनतेही बोधेरूपी सूर्यका प्रकाश होयके अज्ञानरूपी 
तमकूं नाशै है ॥ ११५॥ 

म दोहा । 


एकसमयही आन व्है, साक्षी अरु आभास ॥ 
दूजो चेतनको विषय, साक्षी स्वयंप्रकास ॥ ११६ ॥ 


टीकाः--हे शिष्य | एकही समय साक्षीका और आभा- 
सका अहंवृत्तिविषे भान होवै है, सारे प्रकरणविषे आभासश- 
न्द्से अंतःकरणसहित आभासका ग्रहण करना याते दूजो 
कहिये अंतःकरणसहित जो आभास हे, सो तौ चेतन जो 
साक्षी, ताका विषय होइके भान होवै है. और साक्षी स्वयं: 


प्रकाशरूप करके भान होवै है. और अंतःकरणकी जो आभा- 


ससहित वृत्ति, ताका विषय साक्षी नही, और घटादिक बाहि- 
रके पढार्थनविषे तो ऐसी रीति हैः-जब इंद्रियका और घटका 
संयोग होवै, तब इंद्रियडवारा अंतःकरणकी वृत्ति निक सके 
घटके समान आकारकूं परात होवै है. जैसे मुषामें गेर्‍या जो 


` ताम्र, ताका मूषाके आकारके समान आकार होवै है. तैसे, 


अंतःकरणको वृत्तिकाभी घटके आकारके समान आकार 


होवै है. काहेतै? वृत्ति अंतःकरणका पारणाम है, अंतःकरणका. 


जो परिणाम ताकूं वृत्ति कहै हैं जैसे अंतःकरणका सत्वगु- 
णका काये होनेतैं स्वच्छ है याते. अंतःकरणविषे चेतनका 
आभास होवे है; तैसे वृत्तिभी स्वच्छ अंतःकरणका काये है, 
यात वृत्तिविषे चेतनका आभास होवै हे. और वृत्ति जो उन्न 


= मा लत = 


१ ज्ञानरूप. २ अन्धकारको. | 


(.१३६) विचारसाररे ।. - (चतुः... 
होवै है, सो आभाससहित अंतःकरणसे. उत्पन्न होवै हैं इस -.. 
कारणतैंभी वृत्ति आभाससाहेतही होवै है. 
और विषय जो घट है; सो तमोशुणका कार्य है, यातं 
खरूपसे जड है, और ताके विषे अज्ञान और ताका आवरण है. 
यामैं यह शंका होवै हैः-अज्ञान और ताका आवरण विचा- 
रदृष्टिसें चेतनविषे है, घटविषे नहीं. काहेंतें ! अज्ञान चेतनके 
` आश्रित है, औ चेतनहीक विषय करे है; यह वेदांतका 
सिद्धांत है, औ सात अवस्थाओंके प्रसंगम जो अज्ञानका 7 
आश्रय अंतःकरणसहित अभास कद्या, सो अज्ञानका अभि- 
मानी है. “में अज्ञानी हु” ऐसा अभिमान अंतःकरणस- 
हित आमासकूं होवै है. इस कारणते अज्ञानका आश्रय क- 
हिये है, और मुख्य आश्रय चेतन है;आभाससाहित अंतःकरण _ 
. नहीं. काहेतै?आमाससहित अंतःकरण अज्ञानका कार्य है, जो 
जाका काये होवै है, सो ताका आश्रय बने नहीं, याते चेत- . 
नही अज्ञानका अधिष्ठानरूप आश्रय है, ओ चेतनहीकूं अज्ञा | 
स करे हे, खरूपका जो आवरण करना सोई अज्ञानका | 
' शह ' जडवस्तु स्वरूपसहा आवृत है. वाके विषे अज्ञान- || 
ER है. से इस रीतिसें अज्ञानका | | | 
ह तलको । गृहक मध्य जो अंधकार | 
* ६ सा गृहक मध्यकू आवरण करे है, याते. घटके विः. -भ- 
.. ` खान और ताका आवरण बने नहीं, ॥ ११६ ॥ कक | 
हा ताका यह समाधान हे- ` ¦ 
4605 म जैसे चेतनके स्वरूपसे भिन्न सत्‌असतसे विलक्षण : > मज 
चेतनके आश्रित है ता अज्ञानसै चेत वे [ अज्ञान 
कु रकन न आवृत होवै है; तैसे 
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' तरंग! ] ` उत्तमाधिकारीउपदेश, (१३७) 
घटके स्तरूपसे भिन्न अज्ञान यद्यपि घटके आश्रित नहीं है, 
तथापि अज्ञानतैं घटादिक, स्वरूप प्रकाशरहित जडस्वरूप 
रचे है, याते सदाही अंधके समान आवृत है. सो आवृतख- | 
भाव घटादिकिनका अज्ञानने किया है. काहेतैं ? तमोगुणप्र- |: 
घान अज्ञानसे भूतकी'उत्पत्तिहारा घटादिक उपजै हैं सो |. 
तमोगुण आवरणस्वभाववाला हैं, याते घटादिक प्रकाशरहित :: 
अंधही होवे हैं. इस रीतिसे अंधतारूप आवरंण घटादिकनमे . | 
अज्ञानकृत स्वभावसिड है. औ घटादिकनके अधिष्ठान चेतन | 
आश्रित अज्ञान, चेतनकूं आच्छादित करके स्वभावसे आदृत । 
घटाद्किनकूंभी आवृत करे है, यद्यपि स्वभावसे आवृतपदा- । 
थैके आवरणे प्रयोजन नहीं है तथापि आवरणकत्तो पदाथ । 
प्रयोजनकी अपेक्षास बिनाही निरावरणकी नाई आवरणस- 
हितमेंसी आवरण करे है. यह लोकमें प्रसिड है. ता अज्ञान 
सै आवत घटक व्याप्त जो होवे है, अंतःकरणकी आभास- . 
सहित घटाकारवाति, तामे वृत्तिभाग तौ घटके आवरणकू | 
दूर करे है, औ वृत्तिमें जो आभासमाग है, सों घटका प्रकाश ५ 
करै है. इस रीतिसे बाहिरके पदार्थविषे वृत्ति और आभास 
_दोनोंका उपयोग है. | ह ही 
दष्टा ... 
जैसे अंधकारम कूंडेसे मृत्तिका अथवा लोहका पात्र ढक्या 3 
अप्या होवे तहां दंडसे कूँडेकु फोडे विगेरे पीछे दीपकविना 
उस निरावरणपात्रकाभी प्रकाश होवै नहीं; किंतु दीपकसे दि 
प्रकाश होवै है, तैसे अज्ञानस आवृत जो घट ताके आवर- . 


` णकूं वृत्ति भंगभी करे है, तथापि घटका प्रकाश होवे नही. : 


>. 
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हट 


ड्यू 


काहेतै) घट तो स्वरूपसे जड है, और वृत्तिभी जड है ताका | 


। आवरणभंगमात्र प्रयोजन है, तसिं प्रकाश होवै नहीं, याते 

' घटका. प्रकाशक आभास है. नेत्रका विषय जो वस्तु है, ताके 
प्रत्यक्षज्ञानकी यह रीति कही, और श्रवणादिकका जो विषय 
है, ताके प्रत्यक्षकीमी रीति ऐसेही जानिलेनी, 

¦ - वृत्ति और घट दोनों एकदेशम स्थित होनेतै घटका 

५. ज्ञान प्रत्यक्ष कहिये है. औं अंतःकरणकी वृत्ति तौ घटाकार 


~» se किक लाका 
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वृत्ति होवै, सो घटका परोक्षज्ञान कहिये है, “यह घट है” 
ऐसा अपरोक्षज्ञानका आकार है, और घट है” अथवा 
“सो घट है”: ऐसा परोक्षज्ञानका आकार है, यद्यपि स्मृति- 
ज्ञानभी परोक्षज्ञानही है, तथापि स्मतिज्ञान तो संस्कारजन्य 
' हे, और अनुमितिआदिक परोक्षज्ञान प्रमाणजन्य है इतना 


भेद है प्रमाणके प्रसंगमै, 


। इम प्रमाण निरूपण करे हें. 
> चार्वाक जो हे, सो एक प्रत्यक्षप्रमाण अंगीकार, करे हैं और 
` “गाद औं सुगतमतके जो अनुसारी हैं, सो दूसरा अनु- 
मानप्रमाणभी अंगीकार करे है. काहेतें 0 एक प्रत्यक्षही प्रमाण | 
भो अंगीकार करें तो तातिके अर्थीकी भोजनविषे प्रवन्त नही. 
` होवैगी. काहेतें 0 अभुक्तभोजनविषे तृप्तिकी रता प्रत्यक्ष द 
५ अमाणजन्य प्रत्यक्षज्ञान है नहीं, नम 
._ जो करी है तसिकी हेतुता सो अभुक्तभोजनभेंभी अनमानसैँ 
| जानके तृप्तिके अर्थीकी भोजनमें प्रवृत्ति होनेतै अनमानप्र है 
र क्या चाहिये. इस रीतिसै कणाद और स 
ह, हैं. और ह त्यक्ष और अनुमान दो प्रमाण अंगीकार 








(१३८)  . _ विचारसागरे। . | चतुथः - 


होवै, और घटके संग वृत्तिका संबंध न होवै, किंतु अंतरही . 


ज्र व 
यात भुक्तभोजनमे अनभव . . 


तरंगः ] उत्तमाधिकारीउपदेश. - (१३९) 


सांख्यशाखका कत्तो जो कपिल है, ताके मतके अनुसारी 
तीसरा शब्दप्रमाणभी अंगीकार करे हैं. काहेतैं ) जो प्रत्यक्ष 
औ अनुमान दोही प्रमाण अंगीकार करें तौ देशांतरविषे 
जाका पिता मर गया होवे, ताक कोई यथार्थवक्ता आयके 
कहे, “तेरा पिता मर गया है.” तब श्रोताक॑ पिताके मरनेका 
निश्चय नहीं होना चाहिये, काहेते?देशांतरविष्‌ स्थित पिताके 
' सरणका ज्ञान प्रत्यक्ष औ अनुमानकरके बने नहीं, इस रीतिसे 


~ ७५ ८५ प्रत अ आ 
कापिलमतके अनुसारी प्रत्यक्ष और अनुमान और शब्द तीन | 


प्रमाण अंगीकार करे हैं, ऑर- 

न्यायशाखका कत्ती जो गोतम हे. ताके मतके अनुसारी 
उपमानभी चतुर्थप्रमाण अंगीकार करे हे. काहेते? प्रत्यक्ष 
आदिक तीनही प्रमाण अंगीकार करे, तौ जा पुरुषने गवय 
नहीं देख्या है, औ वनवासी पुरुषस ऐसा श्रवण किया है 
“गौके साइझ्य गवय होवै हे.” सो पुरुष जो वनम चल्या 
जावे. औ गवयकं देख लेवे. तब वाकं वनवासी पुरुषने 
` कह्या कि “गौके .साइश्य गवय होवे है ” यह वाक्य ताके 
अर्थका स्मरण होवै है. ता स्मृतिसे अनंतर पुरुषकू ऐसा 
ज्ञान होवे हैः-“यह पशु गवय है”ऐसा ज्ञान नहीं होना 


IHS ~ ms >>> का 


चाहिये, याते ऐसे विलक्षणज्ञानका हेतु उपसानप्रमाणभी : | 


अंगीकार करे हैं, ओर- | 
पर्वमीमांसाका एकदेशी जो भटका शिष्य प्रभाकर है; 
सो पंचम अथीपत्तिप्रमाणभी अंगीकार करे है. दिनम भोजन 


त्यागी परुषक स्थल देखके ऐसा ज्ञान होव हैं: यह पुरुष . | 
रात्रिंकूं भोजन करे है” तहां रात्रिमोजनविना दिनम भोजन- « 
त्यागीकें विषे स्थता बने नहीं, यात रात्रिमोजन स्थूलताका 
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संपादक है. रात्रिमोजन संपाद है, संपा जो रात्रिभोजन + 
ताके ज्ञानका हेतु स्थूलताका ज्ञान अर्थापत्तिम्रमाण । 
कहिये हे. ओर- | 

पूर्वमीमांसक जो भट हैं, सो षष्ठ अनुपलब्धिप्रमाणभी 
अंगीकार करे है, और वेदांतशास्त्रविषेभी षट्प्रमाण अंगीकार 
किये हैं. अनुपलब्धिप्रमाणका प्रयोजन यह हे कि-गहादि- 
कनं घटादिकनके अभावका ज्ञान होवै हे. तहां जा पदा- 
थकी प्रतीति नहीं होवे है, ताके अभावका ज्ञान होवै है 
अप्रतीतिकूं अनुपलब्धि ` कहै हे. घटकी जो अनपलन्धि 
काहिये अप्रतीति, तातं घटका अभाव निश्चय होवे है. ऐसे 
पदार्थनके अभावनिश्रयका . हेतु जो पदार्थनकी अप्रतीति 
ताकू अनुपलन्धिप्रमाण. कहे हैं 

भमाज्ञानका जो करण हे, सो प्रमाण कहिये है.स्मृतिसे 
भिन्न जो अबाधित अथेकू विषय करनेवाला ज्ञान हे, सो 
अमा कहिये हे. स्मृतिज्ञान जो है, सो प्रमा नहीं है.काहेतैं? 
जो प्रमाज्ञान है, सो प्रमाताके आश्रित होवै हे. और स्मृति 

"मा ताक आश्रित नहीं, कितु साक्षीके आश्रित अंगीकार >. 


) , करी है, औ ञ्रातिज्ञान संशयभी साक्षीके - आश्रित 


अंगीकार किये हैं, इसी कारणतैं ति ओ श्रां - 
यज्ञान, ये तीनों आभाससहि रा 


अतःकरणकी वृत्तिरूप नहीं, - यार प्रमाताके आश्रित नहीं 
मतु साक्षीके आश्रित हे. जो र 


हेन, सा ्रमाताके आश्रित होवै है सोई प्रमा कहिये जाः है | 


का 
रेशतिज्ञान अंतःकरणकी वृत्ति याते पया नरे 
नही; और प्रमाभी नहा,याते प्रभाके 


उक्षणविषे स्मृतिस भिन्न 


/ - "३ 
तरंगः | उत्तमाधिकारीउपदेश, (१४१ ) 


कह्या चाहिये. अबाधित अर्थकू विषय करनेवाला ज्ञान तो 
स्मृतिज्ञानभी हैं, परंतु स्मतिज्ञान स्मृतिसे भिन्न नहीं है यात. 
अबाधितअथेकू विषय करनेवाला जो स्मृतिसे भिन्न ज्ञान 
है, सो प्रमा कहिये है. या लक्षणविषे कोई दोष नही, 
और कोई स्म्रतिज्ञानकूंभी प्रमारूप माने हैं. तिनके 
मतमें प्रमाके लक्षणविषे स्मृतिसे भिन्न ऐसा नहीं कहना, 
` किंतु अबाधितअर्थकूं विषय करनेवाला जो ज्ञान है, सो 
| प्रमा कहिये है. आतिज्ञान जो है, सो अबाधित अर्थकु विषय 
' नहीं करे है, किंतु बाधितअर्थकूं विषय. करे है, याते प्रमाका 
' लक्षण आ्रांतिज्ञानमे जावै नही हे. जिन्हांके मतम स्मृतिज्ञान- 
' विषेभी प्रमाव्यवहार है, तिनके मतमें स्मृतिज्ञान अंतःकरणकी 
वृत्ति हे, अविद्याकी वृत्ति नहीं औ साक्षीके आश्रितभी नहीं 
` कितु प्रमाताके आश्रित है. काहेत ? अंतःकरणकी वृत्तिका 
' आश्रय प्रमाताही बने है, साक्षी बने नहीं, इस रीतिसे स्मृति- 
ज्ञान किसीके मतमें तौ अंतःकरणकी वृत्ति है, याते प्रमारूप 
` हे औ किसीके मतमै तौ अविद्याकी वृत्ति है यातैं प्राणरूप नही 
_ है और आंतिज्ञान औ संशयज्ञान, ये दोनों सर्वके मतमे अवि- . 
द्याकी वत्ति हैं औं साक्षीके आश्रित हैं यामै कोई विवाद 
` नहीं, औ विचार करके देखिये तौ स्मृतिज्ञानमी अविद्याकी 
वृत्ति है; औं साक्षीके आश्रित है; प्रमारूप नहीं. काहेतैँ? जो 
` वदांतसंप्रदायके वेत्त हैं, तिन्हाने प्रमाज्ञान षट्मकारका क- 
` ह्य है. ता षट्प्रकारमै रमूतिज्ञान है नहीं, यात प्रमा नहीं, . 
' औ मधुसुदनस्वामीने स्मृतिज्ञान साक्षीके आश्रितहीं 
: कह्या है. एक तो प्रत्यक्षप्रमा है, औ दूसरी, अनुमितिप्रमा है, 
`औ एक तीसरी उपमितिम्रमा है, और चतुथी शाब्दी प्रमा है, 
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और पंचमी अथीपत्तिप्रमा हैं, औ षष्ठी अभावप्रमा है; ये षटू +. 


प्रमा हैं, और पूर्व कहे जो प्रत्यक्षआदिक षटू प्रमाण हैं, सो 
इनके क्रमत करण हैं. प्रत्यक्षममाका जो करण होव, सा अत्य- 
क्षप्रमाण कहिये है. असाधारणकारण जो होवै, सो करण 
कहिये है, जो सर्वकारयैका कारण होवै, सो साधारणकारण 
कहिये है. जैसे धर्म अधमीदिक सर्वकार्यके कारण हैं याते 


_ साधारणकरण हैं, सर्वकार्यका कारण न होवै, किंतु. किसी 


। 3 ॐ 
कार्यका कारण होवै सो असाधारणकारण कहिये है, जसे 


a Abies 


दंड जो है सो सवेकार्यका कारण नहीं, किंतु घटआंदेके |: 


जो कार्यविशेष हैं, तिनका कारण हें, याते दंड 'असाधार- 
णकारण कहिय है और घटका करणभी कहिये हे. तैसे 
प्त्यक्षप्रमाके इश्वर ओ ताकी इच्छासे आदि लेके तो साधा- 


रणकारण हैं. काहेतैं? ईश्वरसे आदि लेके सर्वकार्यके कारण . 


हैं, तिनबिना कोई होवै नहीं, याते इश्वरादिक ` साधार- 
णकारण हैं, औ नेत्रसे आदि लेके जो इंद्रिये हैं सो प्रत्यक्ष- 


NY ७ 


अमाक असाधारणकारण ह्‌, यातं नत्र आदिक जो श्रय 


हैं, सा प्रत्यक्षप्रमाके कारण हुँ, इस रीतिसे नेत्र आदिक जो. 


इंद्रिय हैं, सो ग्रत्यक्षप्रमाण कहिये हैं 


यद्यपि इंद्रियके वदांतसिडांतविषे प्रसाज्ञानको कारणता 
कहना बने नहीं, काहेतै? चेतनके चार भेद हैं;-एक तो प्र- 


माताचेतन है, और दूसरा प्रमाणचेतन है. और तीसरा प्रमि- .-. 
तिचेतन है, ताहीक॑ प्रमाचेतनशी कहे हैं, औ चौथा प्रमेय- 
है, ताहीकूं विषयचेतनभी कहै हैं इस रीतिसे प्रमा ना- 


: म चेतनका हू; सो निस है, इंद्रियजन्य नहीं. याते इंद्रिय 
ताका कारण नहीं, तथापि चेतने प्रमाव्यवहारका संपादक 
वृत्तिभी प्रमा कहिये हें. ताके इंद्रिय कारण है | 
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देहके मध्य अंतःकरण,ताकरके अवच्छिन्न जो चेतन सो 
प्रमाता कहिये है, सोई अंतःकरण नेत्रादिक इंद्रियडारा 
निकसके जितने दूर घटादिक विषय स्थित होवे, उतना 
ळ॑ंबा परिणाम अंत;करणका होवे है ओ आगे बिषय जो 
घटादिक हैं, तिनसे मिलके जैसा घटादिकका आकार होवे, 
तैसाही अंतःकरणका आकार होवै है, जेसे कोठमें भर्‍या 
जो जळ, सो छिद्रढारा निकसके लंबे नालेका आकार हो- 
यके बगीचेके केदारमें जावै है और केदारमं जाइके जैसा 


- - केदारका आकार होवे तिस आकारकूं जल प्राप्त होवे है. तैसे 


` अंतःकरणकी इंद्रियरूपी छिद्रद्वारा निकसके बिषयरूपी 


` केदारकूं जावै है, तहां शरीरसे लेके घटादिक विषयपर्यंत 


जो अंतःकरणका नालेके समान परिणाम, ताक बृत्तिज्ञान 
कहे हैं. ताकरके अवच्छिन्न जो चेतन, ताकूँ प्रमाणचेतन 


. कहै हैं और वृत्तिज्ञानरूप जो अंतःकरणका परिणाम, ताकूं 


करे भै 


प्रमाण कहै हैं. जेसे केदारविषे जल जाइके केदारके समान 
९ अ परै अरे जे ७ 6” चळ 
आकार होते है. तैसे घटादिक जो विषय हैं, तिनम वृत्ति 


` जाइके घटादिकके समान आकारकूं प्राप्त होवै है, ताकरके 


अवच्छिन्न जो चेतन सो प्रमाचेतन कहिये हैं, ज्ञानके 


विषय जो घटादिक, तिनकरके अवच्छिन्न जो चेतन, सो 


~ ~ २ Fe ha Cw 
विषयचेतन कहिये हैं और प्रमेयचेतनभी है, यह वेदअथके 


' जाननेवाळे जो आचार्य हैं, तिनकी परिभाषा है. 


यासे इतना भेद है जो अवच्छेदवाद अंगीकार करे हैं, 


aS 


तिनके मतमै तो अंतःकरणविरिष्ट जो चेतन है, सो प्रमाता 


2 MI क obs, A म 
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ज्या 


७ ० ~ क्षी च. | 
है. औ सोई कर्ता भोक्ता हे और अंतःकरण ल स॒ क द । 
एकही अंतःकरण प्रमाताका तो विशेषण 45 अरि सा क | 
उपाधि है. स्वरूपविषे जाका प्रवेश होवै, ऐसी जो व्यावतेक | 
वस्तु है, सो विशेषण कहिये है और पदार्थसे मिज्ञता करके | 
वस्तुके स्वरूपकृं जो जनावै, सो व्यावत्तेक कहिये है. > गावर | 
भिन्नता करके जनावै, सो व्यावत्ये - किय है, जैसे नील | 
घट हे ” या स्थोनमें घटका नीलता विशेषण है, काहेते ! | 
नीलघटके विषे नहीं, औ बाहिरके आकारात भिन्नताकरके : > 
क्षेत्रकूं जनावै हे याते व्यावत्तक है और घटाकाश जो है | 
सो मनपरिमाण अन्नकू अवकाश देवै है. या स्थानमेंभी आ- | 
काशकी घट उपाधि है, काहेतैं! मन अन्नकू अवकाश देने. 
वाला जो आकांश है, ताके स्वरूपविषे तौ घटका प्रवेश है | 
नहीं, घट पार्थिव है, ताके विषे अवकाश-देना बने नहीं | 
याते घटका स्वरूपमें प्रवेश बने नहीं और व्यापकआकाशतैँ | 
भिन्नताकरके जनाब है याते मन अन्नकूं अवकाश देनेवाला 
जो आकाश ताकी घट उपाधि है. तैसे अंतःकरण उपहित | 
जो चेतन है, सो साक्षी है. या स्थानमें अंतःकरण साक्षीकी | 
उपाधि है, काहेतै ? म a 
साक्षीके स्वरूपविषे तौ अंतःकरणका प्रवेश है नहीं और 
ग्रमेयचेतनसे साक्षीकू भिन्नता करके जनावे है. यात एकही _ 
ऽतिःकरण साक्षीकी तो उपाधि है, औ प्रमाताका विषेशण 
ह. इस रीतिसे अंतःकरण रहित जो चेतन है सो तो साक्षी - 
और अंत:करण विशिष्टचेतन अमाता है, जो उपाधिवाळा | 
होने, सो उपहित कहिये है, और बिशेषणवाला होवै सो | 
विशिष्ट काहयेहै. जो अंतःकरणविशिष्ट प्रमाता है सोई 
, साइ. 


>. तरंग; ] उत्तमाधिकारीउपदेश- ( १४५ ) 
=- कत्ती भोक्ता सुखी दुःखी संसारी जीव है, यह अवच्छेदवादकी 
रीति है, और आभासवादम आभाससहित अंतःकरण जीवका 
विशेषण है. और आभाससहित अंतःकरण साक्षीकी उपाधि 
हे. याते साभास -अंतःकरणविशिष्टचेतन जीव हे. और 
साभास- अंतःकरणउपहितचेतन साक्षी है. यद्यपि दोनों पक्षम 
` बिशेषणसहित चेतन जीव है, सोई संसारी है; तथापि विशेष्य- 
सग जो चेतन है, ताके विषे तो जन्ममरणे आदि लेके 
=- संसारका संभव है नहीं, याते विशेषणमात्रम संसार है, सोई 
विशिष्टचेतनमें प्रतीत होवे है. और कहूं तो विशेषणके धमेका 
` विशिष्टमँ व्यवहार होवै है, औ कहूं, विशेष्यके धर्मका विशि- 
छमें व्यवहार होवै है, औ कहू. विशेषण. विशेष्य दोनके 
धर्मका विशिष्टम व्यवहार होवै है. जैसे दंडकरके घटाकाशका 
नारा होवै है; या स्थानमै विशेषण जो घट है, ताका दुंड- 
करके नाश होवै है, और विशेष्य जो आकाश है, ताका 
. नाद बने नहीं, तोभी विशिष्ट जो घटाकाश है, ताका नाश 
प्रतीत होवै है. और “कुंडली पुरुष सोवे है.” या स्थानमे 
कुंडल विशेषण है; और पुरुष विशेष्य है. विशेषण जो कुंडल 
है, ताके विषे सोवना बने नहीं, कितु विशेष्य जो पुरुष 
हैं, ताके विषे सोवना है और “ कुंडळविशिष्ट विग्र सोवै है? 
ऐसा विशिष्टम व्यवहार हवै है. ओर “श्री पुरुष युडमे 
गाया है.” या स्थानमें विशेषण जो शख और िशेष्यपुरुष, 
- दोनो यडरमे गये हैँ; याते दोनोंके धमका विशिष्टमै व्यवहारः 
होवै है या स्थानमे अवच्छेद्वादमे तो अंतःकरण: विशेष्य 
' है, और आमासवादमै सामासं अंतःकरण विशेषण है; और: 
` दोनो पक्षमँ. चेतन विशेष्य है, ताके विषे तो जन्मादि संसार 
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बने नहीं. कितु विशेषण अंतःकरण अथवा साभास अंतः- 
करण ताका धर्म जो जन्मादिकं संसार, ताका विशिष्ट चेतनमे 
व्यवहार करिये हें. व्यवहार नाम प्रतीति और कहनेका है 
इस रीतिसे आभासवाद और अवच्छेदुवादका भेद हैं: 


आभासंवादर्मे तौ अंतःकरण आभासंसहित है और अव- : 


च्छेदवादुर्गे अंतःकरण आभासर हित है, दोनों पक्षनमे आभा- 


सवाद श्रेष्ठ है, काहेतैँ ? भाष्यकारने आभासवाद अंगीकार , .. 


क्रिया है. और अवच्छेदवादमें विद्यारण्यस्वामीने दोषभी 
कहा हैः-जो आभासरहित अंतःकरण अविच्छिन्नचेतनकूं 
प्रमाता मनि, तो घटअवच्छिन्नचेतनभी प्रमाता होना चाहिये, 
काहेतैं ? जैसे अंतःकरण भूतनका कार्य है, तैसे घटभी भूत- 
नका कार्य है, और जैसे अंतःकरण चेतनका अवच्छेदक 
कहिये व्यावत्तेक है, तैसे घटभी चेतनका अवच्छेदक है. 
याते अंतःकरणविरिष्टकी . नाई घटविरिषष्टभी प्रमाता होना 
चाहिये, और अंतःकरणमं आभास अंगीकार कियेतै यह दोष 
नही, काहेतें ? अंतःकरण तौ भृतनके सत्वगुणका कार्य है 


यांत स्वच्छ है, और घटादिक झूतनके तमोगुणके कार्य हैं. . 
याते, स्वच्छ नहीं, जो स्वच्छ पदार्थ होवै, सोई आभासके . 


योग्य. होवै है, मलिनपदार्थ आभासके योग्य नहीं, जैसे काच 
और ताका ढकना दोनों पृथिवीके कार्य हैं; परंतु काच तो 
स्वच्छ है, तामें मुखका आभास होवै है, ढकना स्वच्छ नहीं 
यात ताम आभास होवै नहीं, तैसे सत्वगुणका कार्य होनेतें 
अंतःकरण स्वच्छ है, ताहीमें चेतनका आमास होवे है. शरी- 
रादिक और घटादिक तमोगुणके कार्य होनेतै स्वच्छ नहीं 
तिनमें चेतनका आभास होवै नही. : : - 
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तरंग; | उत्तमाधिकारी उपदेश, ( १४७.) | 


इस रीतिसैँ अंतःकंरणमें डिविध प्रकाश है एक तौ व्या- 


` पकचेतनका प्रकाश, और दूसरा आभासका प्रकाश है, श- 
` रीरादिक और घटादिकनमें एक व्यापकचेतनका प्रकाश तौ 


दूसरा आभासका प्रकाश नहीं. याते द्विविध प्रकाशस- 
हित अंतःकरणविशिष्टही . चेतन प्रमाता कहिये हैं. एक 
श्रकाशसाहेत जो घटादिक तिनकरके संयक्त चेतन प्र- 
माता नहीं. जिनके मतमै अंतःकरणमें आभास नहीं, ति- 


` नके मतमे . घंटादिकनकी नाई अंतःकरणमेंभी आभासका 


दूसरा प्रकाश तौ है नहीं, व्यापकचेतनका. जो एक प्रकाश 

करणमें, है, सोई व्यापकचेतनका प्रकाश घटादिकनमै है 
यांत अंतःकरणविशिष्टकी नाई घटविशिष्ट वा शरीरंविदिष्ट 
वा मीताविशिष्टचेतनमी प्रमाता होना चाहिये, इस रीतिस घट 


_शरारादिकनत अंतःकरणम यही विलक्षणता हे, अंतःकरण 


सत्वगुणका काय हे, याते स्वच्छ होनेते चेतनका आभास 


अहण करनेके योग्य हे ओर. पदार्थ स्वच्छ नहीं. याते 


आभास ग्रहण करनेके योग्य नही, आमासग्रहणके योग्य जो 


- अतःकरण, ता करके सयुक्तही चेतन प्रमाता काहिये हे. घटा- 
दिक और दारीरादिक आभासग्रहणके योग्य नहीं. याते तिन-. | 

करके विशिष्टचेतन प्रमाता नहीं, इस. रीतिसँ आभासवादही. _ 

उत्तम हे. अवच्छेदवाद नहीं 

` जैसे अंतःकरण आभाससहित . है, तैसे अंतःकरणकी 

वृत्तिमी आभाससहितही होवै है, साभासवृत्तिविशिष्ट चेतन. 
_ प्रमाणचेतन कहिये हे. अंतःकरणकी घटादि विषयाकार जो 
` वृत्ति, तामें आरूढचेतनकूं प्रमा और यथाथेज्ञान कहे हैं, ताका 

` सांधन जो इंद्रिय सो प्रमाण कहिये हैं, काहेत ? विषयाकार- 


= 
५३७ १ 000 ८५०.) 
क क Tr or RT SONS Dar 


Shen... = मल 


B 

हे 

७ क पदक जाना म ७ 4८० ~ ७2 
CT I CT ....&2 ST TY क्य 


pf, vhs sep. es 
Fie 


(१४८) विचारसागरे। . _ [चदु 


& 


पकरके नित्य है, यात इंद्रियजन्य ताके अभावते प्रमाचेत- 


नका साधन इंद्रिय नहीं; तथापि निरुपाधिकचेतनमे तौ प्रमा” 


व्यवहार है नहीं, किंतु विषयाकारवृत्तिउपहित चेतनमे प्रमा- 
' व्यवहार होवै है, यात चेतनविषे प्रमाशब्दकी मवृत्तिमे विष- 
याकार वृत्ति उपाधि है, सो. विषयाकारवृत्ति इंद्रियजन्य है, 
इंद्रिय ताका साधन है, प्रमापनेका उपाधि जो वृत्ति, ताको 
इंद्रियजन्य होनेतै उपहित जो प्रमा, सोभी इंद्रियजन्य क- 


हिये है. याते इंद्रिय प्रमाका साधन कहिये है. परंतु अंत! . 


क्रणुकृ परिणाम सारा प्रमा नहीं कहिये है; किंतु शरीरके 
` भीतर जो अंतःकरण ताका विषय घटादिकेन तोंडी परिणाम, 


ताकूं प्रमाण कहे हैं, विषयत मिलके विषये समान जो 


अंतःकरणका परिणाम, उतनेकूं प्रमा कहूँ. शरीरके भीतर 
जो अंतःकरण तासै लेके घटादिक विषयतोडी पहुंचा जो 
अंतःकरणका परिणाम सोई प्रमारूपकू धारे है, याते प्रमाका 
प्रमाणरूप अंतःकरणकी वृत्तिस असंतभेद नहीं, इस रीतिस 


) बाहिरके पदार्थनका प्रत्यक्षज्ञान जहां होवै तहां अंत;करणकी 


वृत्ति बाहिर जायके विषय जो घटादिक, तिनके समान आका- 
ररूपकूं धारे है. और शरीरके अंतर जो आत्मा ताका प्रत्यक्ष 


होवै, तब अंतःकरणकी वृत्ति, बाहिर जावै नहीं, किंत 
शरीरके भीतरही वृत्ति आत्माकार होबै हैं, ता बृत्तिसे आ- . 


'त्माक आश्रित आवरण दूर होवै हैं, और आत्मा अपने प्र- 


आत्मा का है, और चिदाभासरूप जो वृत्तिम फल, ताका 


विषय आत्मा नहीं, या प्रकारतै साक्षी आत्मा स्वयंप्रकाश- : 


रूप भान होवै है; यह सिद्ध हुआ, 


छ 


वत्तिमै आरूढचेनकूं प्रमा कहे हैं. तहां चेतन यद्यपि स्वरू" - 


काशतै ता वृत्तिमै प्रकाश है. इसी कारणे वृत्तिका विषय 
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तरंगः.] उत्तमाधिकारीउपदेश ( १४९) 


तत्त्वदृष्टिस्वाच- 
दोहा । 

इंद्रियके संबंधबिन, अह ब्रह्म ” यह ज्ञान ॥ 
हे प्रत्यक्ष प्रभु , मोळूं कहो बलान ॥ ११७॥। 
टीकाः बह्मके अपरोक्षज्ञानतै सकल अविद्याजालका 
नाश होतै है. परोक्षज्ञानतैँ नही.” यह पत्र कह्या, ताके विषे 
शंका करे हैं:-्रका ज्ञान प्रत्यक्ष बने नही. काहैतें ? इंद्वि | 
यजन्य ज्ञान प्रत्यक्ष होवै है. ब्रह्मका ज्ञान इंद्रियजन्य बने || 
नहीं काहेतै १? | 
नेत्रईद्विय्त रूपवानका अथवा नीलादिकरूपक्रा ज्ञान | 
होवै है, ऐसा बरह्म नहीं, याते नेत्रइंद्रियजन्य ज्ञान अरह्मका | 

बने नही. रामकृष्णादिकनकी जो मनुष्याकार मूर्ति हे 

सो यद्यपि रूपवाली है, तथापि सो मृति मायारचित हे 
मिथ्या है, सो मूर्ति ब्रह्म नहीं, और पुराणम रासक्ृष्णा- 

दिकनकं बह्मरूपता कही है सो तिनकी शरीररूप मूर्ति ब्रह्म- 


। 
| 


रूप है. इस अभिप्रायतैं नहीं कही किंतु तिनके शरीरनका 


अधिष्ठान चेतन ब्रह्म है इस अभिप्रायंतै कही है. याके विषे 
ऐसी शंका होवै है किः-सवे शरीरनका अधिष्ठान चेतन ब्रह्म 
है याते अधिष्ठानचेतन अभिप्रायतै रामकृष्णादिकनकू बह्मरूप- ' 


- ता कही होतै तौ सवेशरीरनका अधिष्ठानचेतन बरह्म होनेत | 


मनुष्य पद्ठापक्षीआदिक सर्वही ब्रह्मरूप हैं, तिनके समानही 

रामकृष्णादिक हेवैंगे, यांत रामकृष्णादिकनकू अधिष्ठानचे- | 

तन ब्रह्म हे इस अभिप्रायर्तेँ अह्मरूपता नहीं कही, कितु | 
१ प्रत्यक्षज्ञानस | > या 


| 
FE 


| (१६०) बिचारसागरे। [चह 
| तिनकै और जीवनतै विशेषरूपताकी सिद्धिके वास्ते तिनका | 
। (शरीरही ब्रह्म है ऐसा मानना योग्य है. | 
` सो बनै ह काहेतै ? शरीरका बाथ करके तिनके शरी- 
रनकं ब्रह्मरूपता मानें तौ सर्वशरीरनका बाध करके सारेही - 
शरीर अह्मरूप हैं. और बाघ कियेबिना तौ अन्य शरीरनकी 
"० नाई हस्तपादादिक अवयवसहित रूपवान्‌ ` क्रियावान्‌ शरी- 
_ रका निरवयव निरूप अक्रिय हतै अभेद बने. ` नहीं याते 
| रामक्रष्णादिकनका शरीर अहम नही; परंतु इतना भेद है 
'' ‘जीवनके शरीर पुण्यपापके आधीन हैं.भूतनके कार्य हैं औ 
._ जीवनकूं देहादिक अनात्मपदार्थनविषे अविद्याबलते अहंम- 
' ` सअध्यास है; आचार्यके उपदेशत ता अध्यासकी निवृत्ति 
` होवै है, और रामकृष्णादिकनके शरीर. अपने पुण्यपापतै 
. रचित नहीं, और भूतनकेभी कार्य नही. 
` _ किंतु जैसे सश्टिकि आदिमें प्राणियोंके कमे. भोग देनेकूं 
` सन्मुख होवै तब आप्तकाम ईश्वरसंभी प्राणियोके कर्मके 
र 0 अनुसार “ मैं जगतूकी उत्पाति करूं” ऐसा संकल्प होवै है 
ता संकल्पते जगतूकी उत्पत्तिरूप सृष्टि. होवै है तैसे 
>“ सृति अनंतरभी में जगतूका पालन करूं ” ऐसा ईश्वरका 
` संकल्प होवै हे, ता संकल्पतें जगतूका पाठन होवै है कर्मनके 






_ अनुसार' सुखदुःखका संबंध पालन कहिये है, ता पालनसंक- _ ' 


ह रपके मध्य उपासकपुरुषनकी उपासनाके बलतें इश्वरकूं ऐसा 
संकल्प होवे है» रामक्ष्णादिक नामसहित मूर्ति सवेकं प्रतीत 
` होवै. » ता इश्वरसंकलपंतै विशेषनापरूपरहित ईश्वरे राम- 
: कष्णादिक नाम, पीतांबरधरादि श्यामसुदरविग्रहरूपकी उत्प- 
ति होवै है; सो विग्रह कर्मके आधीन नही, यद्यपि रामकृष्णा- 


हच... pe आदान 


तरंग: ] उत्तमाधिकारीउपदेश ; १५१) | 


दिक विग्रहे साधु और दुष्टनकूं ऋमतें सुखदुःख होवै है, जो 
जाक सुखदुःखका हेतु होतै हे सो ताके पण्यपापतै रचित 


होवै है. याते पण्यपाप. आधीन कहिये हैं. इस रीतिसे अव- | | 


तारनक शरीर साधुपुरुषनकु सुखके हेतु होनेतै सार्धपरुषनके । . 


पुण्यसमुदायत रचित हैं, तैसे असुरादिक असाधपरुषनकं | 

:खके हेतु. होनेतै तिनके पापतें रचित हैं. याई “ अवतार- 
नकं शरीर पुण्यपापके आधीन नहीं,” यह कहना नहीं सं- 
भवै, तथापि जैसे जीवन पवेशरीरम पुण्यपाप कर्म किये हैं, 


तिनका फल उत्तरशरीरम ता जीवकं सुखदःख होवै हे. तहा" . 


शरीरअभिमानी जीवके पवेशरीरके आपने - पण्यपापके आ-' 
धीन उत्तरशरीर कहिये है, तैसे रामकृष्णादिकनके शरीर 


यद्यपि साध-असाध॒-पुरुषनके प॒ण्यपापके आधीन हैं और! | 


DP न जनक कानी ~= 
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तिनकूं सुखदुःखके हेतु हैं. परंतु रामकृष्णादिकनके पुण्यपा-, | 
पतै रचित अवतारशरीर नही, और तिनक अपने शरीरत सु- _ 


खका तथा दुःखका भोग होवै नहीं, यात रासकृष्णादिकनक 
शरीर अपने पण्यपापके आधीन नहीं, यह संभवे है | 

तैसे भतनके परिणामभी रामकृष्णादिक शरीर नही किंतु 
चेतनआश्रित मायाका परिणाम . है. जो पंचीकृत भूतनके 
परिणाम होवै तो झृष्णशरारविधे रज्जुकृत बंधनादिकनका 


अभाव शाखमै कह्या है सो असंगत हेविगा, यद्यपि पंच- | 


_ भतरवित सिद्धयोगीशरीरसँभी, बंघनादिक होवै नहीं, त- 


थापि योगीशरीस्मै प्रथम. बंघनादिकनका संभव होतै 
है. फेर योंगाम्यासरूप पुरुषार्थे बंधनदाहादिकनक 
योग्यता नाश होवै है. कृष्णादिकनके. शरीरम योर्गाकी नाई 
कछ परुषार्थसँ बंधनादिकनका अभाव नहीं, किंतु तिनके 


| 


|| 
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“शरीर भूतनके परिणाम कहे हैं;सो स्थूलदृष्टिसे और अन्य शरीर” 


हे 
डू 
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` (१५२) विचारसागरे | [चे 


| | ७, १ 
शरीर सहजही बंधनादियोग्य नहीं; यांत. भूतनके परिणाम 
| नहीं, और मांड्क्यमाष्यकी टीकामे आनंदगिरिम रामादिक 


' नके समान वे शरीर प्रतीत होवै हैं; इस अभिप्रायत कहे हैं. 


अदा 
'काहेतै? भाष्यकारने गीताभाष्यमे यह कह्या हैः- ज 
उपर अनुग्रहकरके शरीरधारीकी नाई मायाके बळतै पर- 


| क ८२ 
' सात्मा कृष्णरूप प्रतीत होवै है, सो जन्मादिकरहित हे. 


' ताका वसुदेवडारा देवकीतै जन्मभी मायातें- प्रतीत होवै | 
है,” इस रीतिसे भाष्यकारने कुष्णशरीर मायाका कार्य 
| कह्या है, याते भूतनतैं अवतारशरीरनकी उत्पत्ति नहीं किंतु 


| तिनके शरीरनका उपदानकारण साक्षात्‌ माया ह | 
' और जीवनकूं देहादिकिनमें आत्मम्रांति है. रासकृष्णा- 
दिकनकूं नहीं, काहेतैँ? जीवकी उपाधि अविद्या मलिनसत्त्व- 
'गुणवाली है, रामकृष्णादिकनकी उपाधि माया शुडसत्वगुण- 
चाली हे, याते जीवनकूं अविद्याकृतश्रांति और रामकृष्णा- 
दिकनकूं मायाकृत सर्वज्ञता होवै; जीबनकूं अज्ञानकृत आव- 
रण, है, यात आंतिके नाशनिमिच आचार्यद्वारा महावाक्यके उप- 
देशजन्य ज्ञानकी अपेक्षा है, तैसे रामकूष्णादकनकू आवरण 
| और अति नहीं याते उपदेशजन्य ज्ञानकी अपेक्षा नहीं 
किंतु जीवक अंतःकरणकी वृत्तिरूपज्ञानकी नाई, शवर 


सायाकी वृत्तिरूप आत्माका ज्ञान तौ उपदेशादिक विनामी 


होवै है, परंतु ता ज्ञानत कछु प्रयोजन तिनकूं सिङ होवे नहीं 
काहे? जीवनकूं घटादिकनके ज्ञानतै आवरणभंग और विषय 
जो घटादिक तिनका प्रकाश होवै है, और बझरूपसै आत्माका 
ज्ञान जो जीवकं होवै है, ता ज्ञानका विषय जो आत्मा 
Fn है ५ ० र | 3 
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करम | उत्तमाधिकारी उपदेश, (९५३) | 


ताका आवरणभंग तो ज्ञानतै होवै है और आत्माविषय स्व- 
यंप्रकादा है. याते आत्मज्ञानतैं विषयका प्रकाश होवे नहीं 

तैसे ईश्वरकूं मायाकी वृत्तिरूप जो “अझ अह्मारिम” ऐसा ज्ञान 
ताका विषय इरवरका आत्मा, सो आवरणरहित स्वयंप्रकाश 


है, याते आवरणभंग. वा. विषयका प्रकाश इंश्वरके ज्ञानका | 


। 
| 


प्रयोजन नहीं, जैसे जीवन्मक्तविद्वानकै निरावरण आत्माक | 


विषय करनेवाली अंतःकरणकी “अहं ब्रह्मास्मि” ऐसी व॒ 


आवरणभंगादिक प्रयोजनरहित होवै है; तेंसे इश्वरकुसी | 


_आवरणभंगादिक प्रयोजनविना मायाकी वृत्तिरूप “अहं 
` ब्रह्मास्मि” ऐसा ज्ञान उपदेशादिकनतै बिना होवै है. 


| 


| 


इस रीतिसे रामकृष्णादिकनकूं जीवनतैं विलक्षणता इश्व ' 


रता है, तौभी तिनका शरीर मायाराचित है, यात ब्रह्म नहीं; 


` कित मिथ्या है, मायाने उत्पन्न किया जो अवतारनका | 


` शरीर. सो हस्तपादादिक अवयवसहिंत, और रूपसहित किया | 


है: यात नेत्रइंद्रियका विषय तिनका शरीर होवै है. अर्मके 
नेत्रइंद्रिय विषय करे नहीं 

तैसे त्वचाइंद्रियमी स्पशीकं ओर स्पर्शके आश्रयक विषय 
करे है, बह्म सपेरीका आश्रय नही, और स्पश नहीं, याते 
'त्वचा इंद्रियका विषय नहीं 

रसनाइंद्रियतैं रसका ज्ञान, घाणते गंधका ज्ञान, और शरोत्रते 


` शब्दका ज्ञान होवै है. रस गंध शब्दै ब्रह्म विलक्षण है; 


यातें रसना घ्राण और श्रोत्रतैं. बह्मका ज्ञान होवै नही, 


और कर्मइंद्रिय ज्ञानके साधन नहीं. किंतु वचनादिक 


क्रियाके साधन हैं; यातैँ तिनतै तौ किसीका ज्ञान होवै नहीं, 





| (१५४ ) बिचारसागरे |. [चुद 
। इस रीतिसे किसी इंद्रिय अह्मका ज्ञान बने नहीं, और इदे 


| बत जो ज्ञान होवै, सो ज्ञान प्रत्यक्ष कहिये है; अस | 
। अपरोक्ष कहे हैं, यात अह्यका अपरोक्षज्ञान बने नही; किंतु 
| झब्दसे हाका ज्ञान होवै है. जो शब्दसे ज्ञान होव सो 
। परोक्ष होवै है; यातें अह्मका ज्ञानभी परोक्षही होवै है.११७ 
| दोहा। | 
| दरियबिन प्रत्यक्ष नहिं, शिष यह नियम न जान ॥ 
। बिनईद्रिय प्रत्यक्ष दै, जेसे सुख दुख ज्ञान ॥ ११८॥ | 
| टीकाः-इंद्रियसंबंधबिना प्रत्यक्षज्ञान होवै नही, ग 
| नियम नहीं,काहेतैं? जैसे सुखका और दुःखका ज्ञान होवै सो ` 
' किसी इंद्रियतैं होवै नहीं, सो सुखदुःखका ज्ञानभी प्रत्यक्ष 
| होतै है, यांत इंद्रियसंबंधत जो ज्ञान होवै, सोई प्रत्यक्षज्ञान 
' होवै, यह नियम नहीं. किंतु विषयर्तें वृत्तिका संबंध होयके 
विषयाकारवृत्ति जहां होवै, तहां प्रत्यक्षज्ञान कहिये हैं, सो. 
विषयत वृत्तिका संबंध कहूं इंद्रियद्वारा होवै है; और कहू 
शब्दसै होवै हैं; जैसे “दशम तू है” इस शब्दै, दरम जो 
आप तात अंतःकरणकी वृत्तिका संबंध होयके दशमाकारवृत्ति 
| होवै है, याते शब्दजन्यभी दशमका ज्ञान प्रत्यक्ष होवे है... 
_ तस परमाताविषे सुखदुःख होवै, तब सुखाकार और दुःखा- . 
| कार अंतःकरणकी वृत्ति होवै; ता वृत्तिसे सुखदुःखका 
संबंध होने है, याते सुखदुःखका ज्ञान प्रत्यक्ष कहिये 
है, पूर्वउत्न्न सुख दुःख नष्ट हुये पीछे जहां पुरुषकु 
याद्‌ आवे तहां सुखाकार और दुःखाकार अंत;करणकी वत्ति 
तो होवै है परंतु वृचिके नष्ट हुये सुखदुःखे संबंध 


ह 
| 


Ee |. | तरंग! | उत्तमाधिकेलीउपरे तमा | घे वाली दे | 
~ ' नहीं, यात सो ज्ञान स्मृतिरूप हैभः | 

` अंतःकरणके धमे सुखदुःख सा" 

 . और दुःखाकार अंतःकःब रिस [गिर 
' आकाश करे है, जो 


“बचतको अपेषर”पिंसस्तरंगः ५ । | 


:“. आसय हैं, 


रज्ज्थ श्रीगुरुवेदांटे व्यावहारकप्रातपादन 
अध्यमावषकारसाधनानेरूपणप््‌ ॥ ` 
पुवतरगस यह कह्याः-ˆ गुरुमुखद्धारा श्रवण किये वेद- 
वाक्यतै अहेतब्रह्मका. साक्षात्कार होतै है. ” ताकूं सुनके 
' अदृ नामा द्वितीय शिष्य, यहं शंका करे है. वेद गुरु सत्य 
_ : होवै तौ अडेतकी हानि; असत्य होवै तौ तिनतैं पुरुषार्थकी 





Soe = 


प्राप्ति बने नही, दोनों रीतिस वेद गुरुतें अहेत ज्ञान बने नही. 


7”. वेदऽ शुरु जो मिथ्या कृहिये । 

` ४»... तिनते भवदुख नश्यो न चहिये ॥ . 

व्य जेसे मिथ्या मरुथलको जल । | 
प्यासनाशको नहि तामें बल ॥१॥ | 
सत्य वेदयुरु कहें तु देत । . 

क्ष*भयो गयो सिद्धांत अद्वैत ॥ 

यू शंकरमत पेखि अशुद्धा । | 
तज्यो सकल मध्वादि प्रबुद्ध ॥२॥ | 
छ सयो ? पदका प्रथमपादसँ अन्वय हुँ. 


१ विवेकी. 








. (१५४) 
इस रीतिसे किसी इंद्रिय 
' यते जो ज्ञान होवै, सो ज्ञान म 
_ अपरोक्ष कहे है. यातें अह्मका अपरोक्षे, न संभवे के 

„ अपरोक्ष कह ६. याते हाका अपरोक्षे. प्र यम है 
। शब्दसे ब्ह्मका ज्ञान होव है. ज। शब्दसे से 
` परोक्ष होवै है; याते ब्रह्मका ज्ञानभी परोक्षही हो 


वेची विचारलांगरे । [ चतुथेः 


a हदै क नही 
रहै; यतै रह साक्षीमास्य ॥ 
रिका संबंध होवै, तहां प्रतयक्ष 
या वृत्तिका विषय जो 


होवै है; तहां 


हि ` असताच). ` ९९३ - 
; दै 


| दोहा । 
| ंद्रियबिन प्रत्यक्ष नहिं, शिष यह नियम न जान ॥ 


| 
। टीकाः-इंद्रियसंबंधबिना प्रत्यक्षज्ञान होवै नहीं, तह. 
| यम नहीं काहेतैं? जैसे सुखका और दुःखका ज्ञान होवै सो ` 


| किसी इंद्रियतैँ होवै नहीं, सो सुखदुःखका ज्ञानभी प्रत्यक्ष 


| होत हे, यांत इंद्रियसंबंधत जो ज्ञान होवै, सोई प्रत्यक्षज्ञान 


बिनइंद्िय प्रत्यक्ष है, जैसे सुख दुख ज्ञान ॥ ११८॥ .. 


' हे, यह नियम नही. कितु विषयतै वृत्तिका संबंध होयके . 


। . विषयाकारवृत्ति जहां होवे, तहां प्रत्यक्षेशान काहिये हें, सो 
| विषयतैं वृत्तका संबंध कहुँ इद्रियद्वारा होवै है; और कहूँ 
. शब्दे होवै हैं; जैसे “दशम. तूं है” इस राब्दते, दशम जो 
' आप तात अंतःकरणकी वृत्तिका संबंध होयके दशमाकारवृत्ति 
। ' होवै है, याते शब्दजन्यमी दशमका ज्ञान प्रत्यक्ष होवै है. - - 


` पैसे प्रमाताविषे सुखदुःख होवै, तब सुखाकार और दुःखा- . | 


| कार अंतःकरणकी वृत्ति होवै; ता वृत्तिसे सुखदुःखका 
., संबंध होवै है, याते सुखदुःखका ज्ञान प्रत्यक्ष कहिये 
हैं. पूवउत्पन्न सुख दुःख नष्ट हुये पीछे जहां पुरुषकू 
` याद आवै तहां सुखाकार और दुःखाकार अंतःकरणकी वृत्ति 
` तो होवै है परंतु वृत्तिके नष्ट हुये सुखदुःखे संबंध 


रे 
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| TE श्रीगणेशाय नमः । 
श्रीविचारसागरे 
पंचमस्तरंगः ५ । 





. अथ श्रीणरुवेदादि व्यावहारिकप्रतिपादन 
| | मध्यमाधिकारिसाधननिरूपणम ॥ ` 
पूर्वतरगर्म यह कह्याः-“ गुरुमुखडारा श्रवण किये वेद- 
वाक्यतै अद्देतत्रह्मका साक्षात्कार होवै है. ” ताकूं सुनके 
अदृष्ट नामा द्वितीय शिष्य, यह शंका करे है.- वेद गुरु सत्य 
` हो तौ अद्वेतकी हानि. अस होवै तौ तिनतैं पुरुषार्थकी 
` प्राप्ति बने नहीं, दोनों रीतिसैँ वेद गुरुतैं अहेत ज्ञान बने नही. 
` वेद गुरु जो मिथ्या कह्यि । 
तिनते भवदुख नश्यो न चहिये ॥ . 
जेसे मिथ्या मरुथलको जल । 
प्यांसनाशको नहि तामें बल ॥ १॥ | 
सत्य वेदयरु कहें तु देत । . 
##भयो गयो सिद्धांत अद्वेत ॥ 
युं शंकरमत पेखि अशुद्धा । | 
 _ तज्यो सकल मध्वादि प्रबुद्धा ॥ २॥ 
&$ ˆ भयो ” पदका प्रथमपादसँ अन्वय है, . 


# ७ ही 


१ विवेकी. | 





पंचमः$ 
९१५८) 'विचारसागर । [ पंचम । 


यह शंका भगवत्‌ सु्दि उपजे । क्‍ 
उत्तर देइ दयाळ न कुपिजे ॥ | 
गुरु बोळे शिषकी सुनि जानी । | 
शंकरको मत परम प्रमानी ॥२॥ . 
चारियार मध्वादिक जे हे । 
वेदविरुद्ध कहत सब ते है ॥ 
यामैँ व्यासवचन सुनि-लीजे । 
शंकरमतरिं प्रमाण करीजे॥ ४ ॥ 
कलिमें वेद अर्थ बहु करि हैं । 
श्रीशंकरशिव तब अवतर हैं ॥ 
जैनबुद्धमतमूल उखारें । 
गंगातें प्रभुमूति निकोरें ॥ ५ ॥ 
जैसे भानुउदय उजियारो । 
दूरि करें जगमें अंधियारो ॥ 
सब वस्तुहि ज्यूको यू भासे। | 
संशय और विपर्यय नासै॥ ६॥ 
वेद॒अथमें त्य अज्ञाना । 
नशि है श्रीशंकरव्यास्याना ॥ 
करि हैं ते उपदेश यथारथ । | 
' नाशहि संशय अरु अंयथारथ ॥ ७ ॥ 
ओर जु वेदअथेकू कारि हैं । 
__ तेशठबृथापरिश्रम धारि हें॥ .  . 
कअयथाय कहियेजति .. | 
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|. . तरंग ] उत्तमाधिकारीउपदेश- (१५९) 
जु यूं पुराणमें व्यांस कही हे । 

शंकरमतमैँ मान यही है ॥ ८॥ 
मध्वादिकको मत न प्रमानी । 

यह हम व्यासवचनतें जानी ॥ 

और प्रमाण कहूं सो सुनिये । 
वास्मीकिऋषि मुख्य जु गिनिये॥ ९॥ 
तिन सुनि कियो ग्रंथ वासिष्ठा । 

तामें मत अद्वैत स्पष्टा | 

| श्रीशंकर अद्वेतहि गान्यो। . 
| तिनको मत यह हेतु प्रमान्यो ॥ १० ॥ 
| ` बास्मीकिऋषि वचनविरुद्ध ॥ . 


का SI TU TE > SETA Se 


भेदवाद लखि सकल अशुद्धं ॥ ११ ॥ 
शैकाः-सवेप्रकरणका भाव यह है किः-व्यास भगवानने 
पुराणमे यह्‌ कहा हैः-“जब कलिमे वेदके अर्थकू नाना 
। भांति करेंगे, तब कृपाळु शिव, श्रीशंकर नाम धारके अवतार 
| लेके बदीनाथकी मूर्तिका देवनदीमध्यते उद्धार, स्वस्थानमे 
|... स्थापन, जैनबुडमतखंडन, और वेदका यथार्थ व्याख्यान 
। करगे” या व्यासवचनतें श्रीशंकरमत प्रमाण है, ओर मध्वा- 
दिकनका भेदमत अप्रमाण है, ओर उपनिषद्‌, गीता, सूत्र, 
»- ये तीन जो वेदांतके प्रस्थान हैं, तिनके यद्यपि मध्वादिकनने 
| किसीतरह खींचके सस्वमतके अनुसार व्याख्यान किये हैं; 
|... तथापि व्यासवचनतैं श्रीशंकरक्ृत व्याख्यानही यथाथ है. 
और आदिकवि सर्वज्ञ वाल्मीकित्ऋषिने उत्तररामायण वासिष्ठ 


श्र 
आया बा. 


१ जिसे योगवासिष्ठ कहते हैं,” 





(१६० ) विचारसागरे | [पंचम 


नाम ग्रंथ किया है. तहां अडैतमतमें प्रधान जो दृथिसृष्टि 


वाद है. सो अनेक इतिहासनसे प्रतिपादन किया .है, यातैं 
वाल्मीकिवचनके अनुसार अह्ढैतमत प्रमाण है, और वाल्मीकि- 
वचनविरुद्ध भेदमत अप्रमाण है. इस रीतिस सवज्ञक्रषिमाने 
वचनविरोधतें भेदवाद अप्रमाण कह्या ॥ ५ ॥६॥ ७ ॥८॥ 
॥ ९ ॥ १० ॥ ११ ॥ 
. और युक्तिसेभी भेदवाद विरुद्ध हे. यह . खंडनआदिक 
ग्रंथनमे श्रीहर्षादिकनने प्रतिपादन किया हे. युक्ति कठिन 
है याते भेदसतखंडनकी युक्ति नहीं लेखी, और- 
ऋषिमुनिवचनतैं विरुद्ध भेद्मतम जेनमतकी नाई अप्र 

माणता निश्चय हुयेतें युक्तिसे खंडनकी आस्तिकआधिकारीक 
अपेक्षाभी नहीं, यह तीन चौपाइसों कहे हैं- 
चोपाई-कियो ग्रंथ श्रीह जु खंडन । . 

खंडनभेद एकतामंडन ॥ 

तहा यह बहु विस्तार । 

भेदभाव नहिं युक्ति सहारा ॥ १२॥ 

ओर मेदधिक्कार जु ग्रंथा । | 

तहां भेदखंडनको पंथा ॥ 

कठिन दुरूह तक हैं ते अति 

` नहि पेठिहि शिष तिनमें ते माते ॥ १३॥ 
याते कही न ते तुहि उक्ती 
जु भेदहि खंडन युक्ती ॥ 
अममाण मत भेद रर्यो जब । 


संडनमें युक्ति न चाहियत तब ॥ १४ [a 





.- वेदवचनसेभी भेद्मत विरुद्ध है. यह कहे हैं,-- 
भेदप्रतीति महादुखंदाता । 

| यम कृठमें यह टेरत ताता.॥ 

यातें भेदवादे चितं त्यागहु । 

इक अद्वैतवाद अनुरागहु ॥ १५ ॥ 

“ भृत्योः स मृत्युङ्खच्छति य इह नानेव पः 
_ इयती” ति श्रुतेः  हितीयाहे भयं भवति” 
 “ अन्योसावन्योहमस्मीति न स॒ वेद यथा 
` ` पशुरेव स देवानां” इति दे क्षती: 
| 


॥. त्तरंगः] मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण. ( १ ६१) 
| 
| 
| 


CNS कक 


` अर्थः-जो दितीयकूं मतिमें धारे । 

भय ताकूं यह वेद पुकारे ॥ 
| ज्ञेय ध्येय मोते कछु औरा । 
| ` लखे सु पशु यह वेद देँदौरा ॥ १६॥ 
| शिष्य याते मध्वादिकबानी । 
सुनी सु बिसरह अनिदुखदानी ॥ 
| द्वेततचन तव हियमें जोलों। 
| व्हे साक्षात अद्वैत न तोलों॥ १७ ॥ 

ड्वेतवचनको स्मरण जु होवे । 
श व्हे साक्षात तु ताहि बिगोवे ॥ 
| पूर्वस्माति साक्षात विनाशत । 
सुन इक अस तुहि कंथा प्रकाशत ॥ १८ ॥ 
| __ १ अधै- जो पुरुष इस परमात्माविषे नानाक्री नाई देखता है, सो 
सृत्युकूं पावता हे. ” इति. कठोपनिषद्‌ अ. हि 














(१६२) _.विचारसागरे। :.. - [ पचः 


राजाको इक झछ मंत्री । 
राजकाज सब ताके तंत्री ॥ . 
ओर सुसाहिब मंत्री जेते । 

करें ईरषा तास तेते ॥ १९॥ 


करि न सकत भछेकी हाना । | 
महाराज निज जिय प्रिय जाना ॥ 
तब सब मिलि यह रच्यो उपाया । . 
धारि दोर दंगा मचवाया ॥ २० ॥ 
सो सुनि राजहिं करी कचहरी । 

. लिये डुलाय मुसाहिष जहरी ॥ 
तिनसूं कह्यो बेग चढ़ि जावहु। . 
दौरत धारि सु इम नशावहु ॥ २१ ॥ 
तब सब मिलि उत्तर यह दीना । 
सदा एक भच्छुंहि तुम चीना॥ 
मरणलिए अब इमहिं पठावत । 
भछकू कहु क्यू न चढ़ावत ॥ २२॥ 
तब बोल्यो भछ कर जोरी । . 
महाराज सुनु बिनती मोरी ॥ 
आज्ञा होय मोहि यह रोरी । 
मारू सकल धारि जो दोरी ॥ २३ ॥ 


तब भक्‌ बोल्यो राजा । 
ई तंत्री कहिये आधीन, . ... . ज्य 


तरंग; ] 


मध्यमापिकार्रसाधनातिरूपण 


तुम चाढ़े जाइ समारह काजा ॥ 
ते जातहि भए सब मारे । 
बनक कृषीवल किये सुखरे ॥ २४ ॥ 


भछ्विजय सुन्यो तिन जबहीं । 
राजापे भाष्यो यह तबहीं॥ : 
भंछे मन्यो न सुधन्यो काजा । 
मिथ्यावचन सुनतही राजा ॥ २५॥ 


ओर प्रधान सुसाहिब कीनो । - 
छत्र रु पीनस पंखा दीनो ॥ 
बंदोबस तिन कीनो अपनहु । 


( १६३) 


सुने न राजा भछंहि सुपनहू ॥ २६ ॥ ` 


सब वृत्तांत भु तब सुनिके । 
रूप तपस्वि धऱ्यो यह गुनिके ॥ 
गजाप सुहि जान न दे हैं। 


गये द्वारलग प्राणहु ले हे. ॥ २७॥ . 


अबलग सबहि पदारथ भोगे। 
देह ऽर इंद्रिय रहे अरोगे ॥ 
तिय जो चारि चतुष्पद सोहत । 


चारि फूल फल खग मन मोहत ॥ २८ ॥ 


१ खेतीकरनेवाल. २ 


“तिय” आदि, “ खग? अंत्‌, ये दो पदके अर्थ, 





(१६४) विचारसागरे | 
दोहा । 
चारि चतुष्पद. 
करिकर उर सुग खुरु पुरज, केहरिसी कटि मान ॥ 
लोचन चपळ तुरंगसे, बरणें परमसुजान ॥ २९ ॥ 
चार फूल: 5: शी 
कमल वदन अलसी कुसुम, चिंबुकचिन्ह मतिधाम ॥ ¬ 
'तिलप्रमूनसी नासिका, चंपकतनु अभिराम ॥ ३० ॥ 
चार फल 
बिंबअधर दाडिमदशन, उरज बिखसे धीर ॥ 
कोहरसी ऐडी कहत, कोविद मतिगंभीर ॥ ३१ 
चारि खग. 
है मराळसी मंदगति, कंठ कपोत सुढार ॥ 
पिकसी बानी अतिमधुर, मोरपुच्छसम बार ॥ ३२ ॥ 
चोपाई--गंग पयोनिधि कबहुं न त्यागत। | 
जाते रसिक सुमन अचुरागत ॥ 
विधि तिलोत्तमा अपर बनाई । 
न्यो सुंद जिन सो न सुहाई ॥ ३५॥ 7 
मिइंदी यावककर पद रागा | 
तिनको में किय निमिष न त्यागा ॥ 
ओर भोग तिनके उपकरना । 


= 
कं 


॥. तरंगः] मध्यमाविकारीसाधनानिरूपण, ( २,६५ ) 
| हो भागे सबै निकट भो मरना ॥ ३४ ॥ 


जि अहो मूह को मम सम जगमें । 

। भो लंपट अबळग में भगमें ॥ 

„ गलो मलिन मुत्रतें निशि दिन । 

सवत मांसमय रुधिर जु क्षत बिन ॥ ३५॥. 


। . . चर्म लपेट्यो मांस मलीना । 

ऊपर बार अशुद्ध अलीना ॥ 

इनमें कोन पदारथ-सुंदर । 

अति अपवित्र ग्लानिको मंदिर ॥.३६ ॥ 
तियकी जंघं जघन्य सदाही । 

रंभा करिकर उपमित जाही ॥ 

आंद्रे मतको मनु पतंनारो ॥ 

रुधिर मांस तरू अस्थि पसारो॥ ३७ ॥ 


लगत जु नीके स्थूरनितंबा । 
तिनके मध्य मरिन मलबँबा॥ 
तट ताकेतें अतिदुगधा । 

व्हे आसक्त तहां सो अंधा॥ ३८॥ 


अँधर जो थूक लारसें भीजत । 
त्यागि ग्लानि निजमुखमें दीजत ॥ 


१ अधम. २ कदली ( केलेका खस ) हाथीकी सूंड 
| गोले. ९ नदा ( पंडोह ). ९ चमडा ( खाल ). ७ हइ 
¢ मोटे भारी चूतड. ९ ओष्ठ 
4 


रू 
a अः 


es 


& | 
seam 0p mo EI मिचरि ति तिवितिरदि 2 
Tc ha WE .०+६००*००००० + 
० 
म ० 


[| 
I 


~ 


SDSS SD he वनतवकलयकलक» 


(१६६) विचारसागरे । 


४दृष्टमदा नारी मदिरा भजि। ` 
शुद्ध अशुद्ध विवेक दियो तजि ॥ २९ 
कहत नाकि अंग जु नीकि । 

करत बिचार लगत यूं फीके ॥ 

कपट झूटको आकर नारी । 

में जानी अब तजन बिचारी ॥ ४० ॥ 


` कलाकंद दधि पायस पेरा । 
तंदुल प्रत व्यंजन बहुतेरा ॥ 
और विविध भोजन जे कीने। 
तिन सबके रसना रस लीने ॥ ४१ ॥ 
अबलों मई न तृप्ति जु याकू .। 
याते वृथा पोषना ताक ॥ . 
क्षुधा विनाशहि बनफल कंदा। 
न्हे क्यूं पराधीन यह बंदा ॥ ४२ ॥ 
गुहा महल बन बाग घनेरा । 
क्यू राजाको वहैंहूँ चेर ॥ २ 
सेजशिला अरु निजभुज तकिया। . 


[ पंचमः 


निझरजल कर पात्र न रुकिया ॥ ४३॥ 


बेठि इकंत होय स्वच्छंदा । 
लहिये भछ परमानंदा॥ 


 ऋदृष्टमदा कहिये जाके देखतही मह चढ़े, _ 


क RR... 
१ पाखण्ड, अथवामाया ( छल), २ समूह, ` 


न सच्या त 


* =-= ला 


"छ क्या 
+ I क... कक “व 
ST “i eT 
७ 
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. सरंग; | मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण ( १६७ ) 


बिन एकांत न आनंद कबहूं 
अब्षिलों पृथ्वी सबहे ॥ ११ ॥ 


दोहा । 
पुथ्वीपती निरोग युव, दृढ़ स्थूल बलवंत ॥ 
विद्यायुत तिहि भृपमें, मानुष सुखको अंत ॥ ४५ ॥ 


चोपाई-जे मानेवगंधवे कहावत । 
. ते नृपते शतगुण सुख पावत ॥ 
होत देवगंधव जु ओरा । 
_तिनते तहँ सौएण सुखव्योरा ॥ ४६॥ 


सुख गैधर्वदेवको जो हे । 

ताते शतणुण पितरनको है ॥ 
पुनि आजानदेवमें तिनते । 
सोयुण कमेदेवमें जिनते ॥ ४७ ॥ 


अशसुख्यदेव जे है पुनि तिनमें । 
कर्मदेवतें सौणण जिनमें ॥ 


तांमें पुनि सौएुण गिनि लीजे॥ ४८ ॥ 
ईकमुख्यदेव कहिये 'ग्यारा रुद्र, बारा आदित्य, और आठ 


` चसु ये इकतीस 


१ समुद्रपयेत, २ जो मनुष्य होकर कमोंपासनाके बसे गन्धवेत्वको 
प्राप्त हैं अर्थात्‌ अन्तर्घानादि शाक्तियोकरके सम्पन्न हँ वे मनुष्यगन्धव 
कहलाते हैं. ३ कल्पकी आदिर्म जो जातिसे गन्धन होते हैं चे देवगन्धच | 
कहलाते हैं. ४ आजान.जो देवलोक तिस विषे स्मृतिप्रतिपादित कमसे 
जो हुये हैं वे आजानंदेव कहलाते हैं. ५ जो केवल वेदोक्त कमॉसे देव- 
आवको प्राप्त होते हैं वें कर्मदेव कहलाते हैं 


९१६८) विचारसांगरे । , . . [ पंचमः 


सब देवनको गुरू बृहस्पाते । 
लहे इंग्रते शतएुण सुखगाति ॥ 
जाको नाम प्रजापति भाषत । 
गुरुत सुख सोएण सो राखत ॥ २९ ॥ 


` ताईत सौएण जह्याहे सुख ॥ 
लहे न रंचक सो कह दुख ॥ 
इतने या कमत सुख पावंत। | 
तैत्तिरीयश्चुति यूं समुझावत ॥ ५० ॥ ` 


` सोरठा । 
जातें जह्मांत, कह्यो ड सुख सगरो लहै। . ¦ 
रहत सदा एकांत, कोमदग्ध जाको न हिय ॥ ५१ ॥ 


व्हे एकांतदेशमें अस दुख । 
युवति पुत्र धन संग सदा दुख ॥ 


अथ युवतिसंगदुःखवर्णन । 


युवति कुरूप कुबोलनि जाके 
सदा शोक हिय व्हे यह ताके ॥ ५२।। 


प्रभु पुरीषपंडां यह रडा | 
28 दिय मुहि कोन पापको दंडा ॥ 


> 
१ यह प्रकरण तेत्तिरीयोपनिषदके २ अ. २ वल्ली ७ अनुवाक प्राति | 


पादित हे. अर्थात्‌ जिसके हृदय कोई 
ड्‌ कामना न 


| 





(-.. तरंगः]  मध्यमाषिकारीसाधननिरूपण. (१६९) 


§-- बोलत बेन व्याल कागनिके । 

| भेड भेसि न्योरी नागनिके ॥ ५३॥ 

| भूत भावती उनि को है । 

| बोल खरीको सुनि खैर मोहे ॥ 

| रोने जु ऊंचे स्वरहिं उचारत । 

स्यार हजारन सुनत पुकारत ॥ ५४ ॥ 
$ निरपराध तिय बिन बेरागा । 

.  तजत न बनत पाप जिय लागा ॥ 

| रहत दुखी यूं निशिदिन पिय मन । 
तिय कुबोल सुनि लखि कुरूप तन ॥ ५५॥ 
कामिनी व्हे जु सुरूप सुबानी । 

: : सो कुरूपते व्हे दुखदानी ॥ 

ह चमक चामकी पियहिं पियारी । 

| : अर्थ धर्म नशि मोक्ष बिगारी ॥ ५६ ॥ 


अथ घनबिगार। 


मीठे बेन जहस्युत लड़वा । 
खाय गमाय बुद्धि व्हे भडवा ॥ 
ओर कछ सुपनहु नहि देखे । 
` कामअंघ इक कामिनि लेखे ॥ ५७॥ 


| 


१ सर्प. २ गधीका, ३ गधा. 
'१५ 








(१७० ) .. विचारसागरे। ` [ पंचमः 


धन कछ मिळे जु बाहिर घरमै । 

सो सबसे कामिनिधरमें ॥ 

भूषण वस्न ताहि पहिरावे। ` 

गुरु पितु मातु न यादिइ आवे ॥ ५८ ॥ 
पायस पान मिठाई मेवा । | 

देय भक्तिते तिय निजदेवा ॥ 
नेहनाथ नाथ्यो नहि छूट । 

तियकिसान पियबैलहि कूटे ॥ ५९ ॥ 


अथ घर्मबिगार। ` 


ज्यु सुवा पिंजरेमें बुवा । - 

सिखयो बोलत शुद्ध अशुधवा ॥ 

तेसै जो कछ नारि सिखावत । 

सो शुरु पितु मातही सुनावत ॥ ६०॥ 
. जैसे मोर मोरनीआगे । 

नाचि रिझाय आप अनुरागे ॥ 

तैसे विविध वेष करि तियको । 

मन रिझाय रीझत मन पियको ॥ ६१॥ 

जब दुहइतकों मन अनुराग्यो । 
` तबहिं मंदनमदिरामदः जाग्यो ॥ 








१ स्रीके शरीरम, २ गहने. ३ खीर, ४ अर्थात्‌ जैसे ( बेलकी - 
नाकमे जो रस्सी डालते हैं उसे नाथ कहते हैं) नाथसे नाथा हुआ बैल 
 कृषकके वश रहता हे. तेसेही प्रेसरूपनाथसे नाथा हुआ पुरुषरूप बैल स्जीरूप 
कृषकके वशम रहता हे. “५ कामरूप स्का मद ( नशा ). 


= तरंग; ] मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण, (१७१) 
मा भये बावरे वसनहु त्यागे । 

| आतिउंन्मत्त घुरन पुनि लागे ॥ ६२॥ 

bo प्रेतरूप धरि नम अमंगल । | 

. भिरि भिरि फिरत मेषमनु दंगल ॥ 
 ज्यूंलोटत मैद्यपि मतवारो । 


dl 
55 > >> mg >> 22... 3 न. र 


______ गिनत मलीन गलीन न नारो ॥ ६३॥ 


-/-- त्यूंनर नारि मदनमदअंधे। . 

.. ` ५ अतिगलीन अंगनमें बंधे ॥ 

करत मदनमद भ्रम जे मनङूं । 

व्हे अचरज सुनि त्यागी जनकू ॥ ६४ ॥ 
नशे मदनमदतें मति नरकी | _ 

लखत न ऊंच नीच परघरकी ॥ 

तियहु बावरी मदन बनाई। | 

क्रिया दुखद जिहि व्हे सुखदाई ॥ ६५॥ 
प्रबलकाममदिरामद जागे । 

तब द्विजातिय धानकेतें लागे ॥ 


पिये मदनमदिरा नर नारी । 

एसे करत अनंत खुवारी ॥६६॥ : 
कामदोष यूं नरहि बिगोवत। 

सोई प्रकट सुंदरि तिय जोवत ॥ 


७ हि 
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` 5. १ मतवाले. २ मेढ़ेकी समान. ३ मदिरा पीनेवाला, ४ ब्राह्मणादि उच्च 
चणेकी त्री. ५ अतिशुद्र ( अन्त्यज ) पासी कोरी आदि. 
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नो लोको त: हनवाडा. ३ कृठिन दुःख देनेवाल... 
४ दोनों . ९ अनेक प्रकारके, 


(१७२) ` -विचारसागरे।. ; ` [ पंचमः 


यांतें अतिसुरूप तिय दुखदा। `: 
ताको त्याग कहत मुनि सुखदाँ ॥ ६७ ॥ 
जो सुरूपतियमें अबुरागत । 


विषमदुखद पेखिइ नहि भावत ॥ 


ईभयलोककी करत सुहानी । | 
मुनिजन गन गुन साख बखानी ॥ ६८ ॥ 
जो नानाविध भोजन खावे । 

रस ताको फल बिंदु उपावे ॥ 

जीवन बिंदु अधीन सबनको । 


नशत शोक बिंदुहुतं मनको ॥ ६९ ॥ 


व्हे जब जनको मन मलवासी । 
करत शोक अति धरत उदासी ॥ 
रुधिर निवास धरत मन जबहूँ । . 
चंचल अधिक रजोएण तबहूँ ॥ ७० ॥ 
जब मन करत बिंदुमें वासा । Se य 
तबहिं शोक चंचलता नाशा ॥ 

पुनि आपहि बलवत जन जाने.। | 
व्है प्रसन्न शुभ कारज ने ॥ ७१ ॥ 
बिंदु अधिक होवे जा जनमें । 
सुदरकातिरूप ता तनमें ॥ . . 
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| `` तरंग! ] मध्यमाधिकारीसधनानिरूपण, (१७३): 
[7 बिंदुहिको तनमें उजियागे। - 

| नशे बिंदु तन मनु हतियारो ॥ ७२॥ 
जाको बिंदु न केहुँ नाशे । 

चॅलि न पलित तिहिं तन परकाशै ॥ 

योगी करत सेंचरीमुद्रा । 

ताते बिंदु राखि व्हे भद्रा ॥ ७३॥ | 
--- अष्टसिद्धि जे धारत योगी । 

` बिंदु खसे हारतते भोगी॥ 

अस अतिउत्तम बिंदु जु जगमें । 

तिहि तिय छीनि लेत निजभगभें ॥ ७४ ॥ 
। ज्यू किसान बेलनमें उषहि । 

|  पेरत लेत निचोरि पियूषहि ॥ 

बीर बार बेलनमें धारहि। . 

|... व्देअसार दृथ्या तब जारहि ॥ ७५ ॥ 

*  त्यूँ तिय भीचि भुजनमें पीकूं। 

भरत यीनिघट खींचि अमीकूं ॥ . 





| 

“7: #£.हलकी बाथ गंडेकी बँधी हुई बेलनमैं देवै हैं, ताका 
नाम दथ्था पंजाबभं प्रसिड है, 
० १ वृद्धावस्थामें जो चर्मम शिकम पडजाती है उसे वहि 


कहते. हैं २ बाल सफेद होजानेको पालित कहते हैं, ३ कोल्हूमे 
४ भगरूप घडामे < 





. (१७४) - .: -विचारसागरे | [ पंचमः 


नि पनि करत किया नित तोलों । 
शेष-बिंदुको बिंदू जीला ॥ ७६ ॥ 
कियो असार नारि नरदेहा । 
खींच फुलेल फूल ज्यू खेहा ॥ 
अकाम सब ताहि जरांवे । 
सुके बैन सुरार लगांवै ॥ ७७ ॥ 
व्हे जु सुरूप जोर धन भारी। 
ता नरप नारी बलिहारी ॥ 
`. करि सुरूप धन बलको अंता । . 
कहत ताहि तू काको कंता॥ ७८॥ 
तिहि पुनि मिलन चहै जु अनारी । . 
कर धरपे धरतड दे गारी ॥ 
नाक चढ़ाय आंखिइ मोरे । 
जाय न पतिसेजहुके धोरे ॥ ७९ ॥ 
कोटिवज्रसंघात जु करिये । 
सबको सार खींचि इक धरिये ॥ 
तियके हियसम सो न कठोरा । 
ऋषि सुनिगण यह देत देंदोरा ॥ ८० ॥ 


` करत एमान हठत तिय ज्यू ज्य । 
` चिपटत शठमति जनमन त्यं त्यं ॥ | 
१ हाथ, २ शरीरपे, ३ करोड़ों वच्च इकट्ठा कारेये.. : 
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"7. - ३75 तरंगः ] मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण, . (१७५) 
क कबईक ताको वांछित करिके । . . 

नम मरन अंत छोड़त न पकरिके ॥८१॥ _ 
fF पढ््या पुरान वेद स्मृति गीता । 

| तकनिपुण पुनि किनहुँ न जीता ॥ 

करत अधीन ताहि तिय ऐसे । 

2 बाजीगर बंदरकूं जैसे ॥ ८२ ॥ 

हः सव कछु मनभावत करवावत । 

Fe ` पढृपश्षाहे भळभांति नचावत॥ 

क उक्ति युक्ति सब तबहीं बिसरे । 

| जब पंडित पढि तियपै ढिसरे ॥ ८३ ॥ 

| जब कबहु सुमिरत यह वेदा । . 

| तब तियमें मानत कछु खेदा ॥ 

| तिहि त्यागनकी इच्छा धारे । 

| युनि तिय नेनसेनशर सारे ॥ ८४ ॥ 

| जहर कटाक्ष नेनशर बो रे । 

॥ | तानि कमान भोंद युगं जो रे॥ 

३ र मारत सारत हिय सब जनको । 

__ #विज्वई बचत न धन शठ गन को ॥ ८५॥ 





$ विज्ञ कहिये विहानहु न बचत शठगन को धन 
काहिये कहा चीज 


१ नेत्रोकी दृष्टि रूप बाण. २ दोनों. : 





(तवर), 7 रलगाः ` [ पैचर्मः” - 7 


भयो न तियमें तीत्रविरागा । 
यूं मतिमंद करत पुनि रागा ॥ 
करत विविध आज्ञाज्यूंचाकर | 
हुकम करे बैठी मनु ठाकर ॥ ८६ ॥ 
जे नर नारिनयनशर बींधे । . 
तिनके हिये होयँ नहिं सीघे ॥. | 
भलो बुरो सुख दुख सब बिसरत । 
ते केसे भवदुखते निसरत ॥ <७ ॥ . 
नारि बुरी वेश्या अर परकी । 
तीजी नरकनिशानी घरकी ॥ 
तजत विवेकी तिहुमें नेहा । 
करे नेह तिहि शठ्मुख खेहा ॥ ८८ ॥ 
दोहा। | 
अर्थ धर्म अरु मोक्षको, नारि बिगारत ऐन ॥ 
सब अनर्थको मूल लखि, तजे ताहि व्हे चेन ॥ ८९॥ ` 
पुत्र सदा दुख देत यूं, बिना प्राप्ति दुख एक ॥ | 
_ गर्भसमय दुख जन्मदुख, मरे तु दुःख अनेक ॥ ९०॥ `` 
) गर्भ धरत जोलों नाई नारी । . 
दुख दंपतिमन तोलों भारी ॥ 
जहे जु.गर्भ यह चिंतन नाशै। 
पुत्री होय कि पुत्र प्रकाशे ॥ ९१ ॥ 


१ संसारके दुःखंसे. २ खापुरुष दोनोंके मनमै 





ह भा» 
कतिमा दि 


चळ तरंग) :| ` मध्यमाधिका री साधनानिरूपण (१५७); 


न गर्भ गिरनके हेतु अनंता । 
र तिनतें डरत करत अंतिचिंता ॥ 

जहे जु पूत नवमास बिहाने । 
ः जननी जनक अधिक दुखसाने॥ ९२.॥ 
नवग्रहमें इक दे नहिं बिगेरै । 
ह. अस जन को जन्म न जग सगरे ॥ 
ह बिगरे ग्रहको निशि दिन चिता। | 
:: . करत मात पितु बाठे इकंता ॥ ९३ ॥ 
क शिशु उदास व्हे जब तजि बोबां । 
` तब दोऊ मिलि लागत रोवा ॥ 
यं चितत कछु गये महीने । 
दांत प्रतके निकसे झीने ॥ ९४ ॥ 


मरत बाल बहु निकसत दंता। 

तब यंह. चिता दुख तिय कंता.॥ . 
जिये दूबरो दुखते बारो। : | 

देखि चहारो भरत उतारो॥ ९५॥ . . 
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- म्लेच्छ चमार चुहरे करीो। ` 
न तिनते झखावत द्विज धोरी॥ ` 
सइयद ख्वाजा पीर फकीरा । 


धोकत जोरत हाथ अधीरा ॥ ९६ ॥ 





.. १.बाक्‌,. .र स्तनः, , . 


(१७८ ) विचारसागरे। | [ पंचमः 
जाको हिंदु कबहुँ नहिं माने । 
पुत्रहेतु तिहि इष्टं पिछाने ॥ 
भैरव भूत मनावत नाना । 
धरत शिवाबालि भूमि मसाना ॥ ९७॥ 


धानकको डमरू घर बाजे । 
कर जोरत एजत नहिं लाजे ॥. 
ओर यंत्र ताबीज घनेरे । 
लिखि मढ़वाय प्रतगर गेरे॥ ४८॥ 
निजकुलमें इक अच्युतपूजा। | 
किनहु न सुपनेहु सुमन्यो दूजा ॥ 
सो कुलनेम पूतहित त्याग्यो । 
व्यभिचारनज्यूं जहँतहँ लाग्यो ॥ ९९॥ 
होत शीतलाको जब निकसन | 
नशत मातपितु मनको बिकसन । 
` स्नानक्रिया तजि रहत मलीना । 

परमदेव गदहाकू कीना ॥ १०० ॥ 

 मोरिबाग बकसहु शिशु मोरा । 

`  गदहामात चराउं तोरा॥ . 








oe 
प्न ड्या 


` १ पूज्य, २ देवाके निमित्त बढि, ३ का 


तरंगः | भध्यमाधिकारीसाधननिरूपण, (१७९) 
यूं कहि चना गोदमें घोरो। . 
विनती करि गदहाऊूं चारे॥.१०१॥ 
अस अनंतदुखतें शिशुपारन । 
युवा होतलों ओर हजारन ॥ 
उमर पूतकी व्हे जो थोरी । 
मरि है करहु उपाय करोरी ॥ १०२ ॥ 
मरे मातुपितु कूटहिं माथा । 
मानि आपकूं दीन अनाथा ॥ 
हाय हाय करि निशि दिन रोवे । ` 
करि धिक धिक निजजन्म विगोवें॥ १०३॥ ` 
पूतमरणको व्हे दुख जेसो।. 
लखत सपूत अपूत न तेसो ॥ 
जो जीवे तो होतहि तरुना । 
लगत नारिके पोषण भरना ॥ १०४ ॥ 
जिन अनेक यलनि प्रतिपारो । 
तिनकूं जल प्यावन दै भारो ॥ 
. इँजनि सेजप सिखवै नारी। - 
तव पितु मातु देहि सुहिं गारी ॥ १०५ ॥ 





४8 सपूत कहिये जाका पूत जीवै है, और अपूत कहिये 
जाको पत नही हुआ 


१ जवान. २ पालन, ३ रात्रिमे 


५ १८०) : बिचारसागरे। [प 


न्है सुप्रत तो प्रातहि उठिके । ` 

नवे दूरतें माथ मं गठिके ॥ 

चहे मातु पितु आवें नेरे । 

पूत न सन्सुख आंखिहु देरे ॥ १०६॥ 
व्हे कुपरत तो उठतहि प्राता। 
वचन गारिसम बकि असु॒हाता ॥ 

जुदो होय ले सब घरको धन । 

दे पितुमातुहि इक तिनको तन॥ १०७॥ 


` फेरि संभारत कबहुं न तिनकूं। | 
पोषत सब दिन तिय निजंतनकू ॥ 
देखि लेत पितु मातु उसासा । 
या विधि पुत्र सदा दुखरासा ॥ १०८ ॥ 


| ` दोहा । 
करि विचार यूं देखिये, पुत्र सदा दुखरूप ॥ 
सुख चाहत जे पतते, ते मूदनके भूप ॥ १०९ ॥ 


तजि तिय पत जु धन चह, ताके सुखमें धूर ॥ 
र्षा करन, खरच नाश दुखमूर ॥ ११० ॥ 
चोपाई-जो चाहे भाया बहुजोरी | - . जा 
१ मूखाँके, २ राजा है 





तरंग; |. मध्यमाधिकारीसाधनानिरूपण, . (१८१) 


करे अनर्थ सु लाख करेरी ॥ 

जातिधम कुलधम सुः त्यागेः । 

जों धनकूं जोरन जन लागे ॥ १११ ॥ 
बिना भाग तदपि न धन जुरि हैं । 

जुरे तु रक्षा करि करि मरि हें॥ 
खरचत धन घटि हे यह चिता । 

नाशै निशिदिन ताप अनंता ॥ ११२ ॥ 
सदा करत यू दुख धन मनकूं। | 
चह ताहि धिक धिक तिंहि जनक ॥ 
युवति पूत धन लखि दुखंदाता । 
तज्यो भमछे ममताको नाता ॥ ११३ ॥ 


` कुंडलियाढंद । 


“ सर्छ बन एकांतमें, गयो कियो चित शांत॥ . 
` भयो नयो दीवान तिन, सुन्यो सकल वृत्तांत॥ 


सुन्यो सकलबृत्तांत, चित यह उपजी ताके ॥ 


: ` जो नूप जीवत सुने, मिले वा काइ नाके ॥ 
: तो झूठे हम होहि, भूप दे सबक दंडा ॥ 


 यातें अब मिलि कहो, भु मो प्रेत प्रचंडा ॥ ११४॥ _ 


p> 


दोहा । 


करि सलाह यह परस्पर गये कचहरी बीच ॥ 


. सबहीं कहि यह भूपते, भई प्रेत भो नीच ॥ ११५॥ 


=i 





१ खी. २ दुख देनेवाले 
१६ 


(१८२) ` `  विचारसागरे |. ' [ पंचम 


राख लगाये देहे, मिले जाहि बतरात ॥ 
तिहि मारत सो नर बचत, जो तिहि देखि परांत ॥११६॥ 
सुनि भूपहु निश्चय कियो. भळे मरि भौ मेत ॥ 
साच झूठ मूपन लखत, व्हे जु प्रमाद. अचेत ॥ ११७॥ 
कळु दिन बीते भूप तब, मारन गयो सिकार ॥ | 
पेठ्यो गिरि वन सघनमें, जहँ खगराज हजार ॥११८॥ 
तपत तह इक तरुतरे, भछ निज दीवान ॥ 
पेखि ताहि भाज्यों उलटि, मानि प्रेत दुखदान ॥११९॥ | 
` ` ` इंदुवठंद. .. . 
मुह मज्यो र परेत भयो यह। . 
वाक्य असत्यहु सत्य पिछाना ॥ _ 
. देखि लियो निजआखिन जीवत । 
तोह परेत इ मानि भगाना ॥ 
वंचकतें सुनि देत तथा मतिमें । 
विश्वास करे जु अजाना ॥ _ 
` ब्रह्म अद्वैत लखे परतकषंु । 
तौहुँ न ताहि. हिये उना ॥ १२० ॥ 
5 “दोहा। - | 
Ee विश्वास करि, सुनत जु कोउ अजान ॥ 
जन दुख भुगते सदा, व्हे न रहको ज्ञान ॥१२१॥ 
कह परात कहियेभाग जवी ` 





१ अज्ञानसे बेहोश. २ सिंह 


--. तरंग! ] मध्यमाधिकारी साधननिरूपण. (2८३) 


याते सुने जु भेदके, वचन लखे सु असत्य ॥. 


तबही ताक ज्ञान व्हे, महावाक्यते संत्य ॥ १२२॥ 


चोपाई-शिष तें सुनी जु भेदकहानी । 
जानि झूठ ते नरकनिशानी ॥ 
तिनके कहनहार सब झूठे | 
` पुरुषारथ सुखते शठ. रूठे ॥ १२३॥ - 
तिनको संग न कबहुँ कीजे । _ 
व्हे जो संग न वचन सुनीजे ॥ 
जो कहुँ सुने तु सुनतहि यागहु । 
म्झेच्छजेनबचसमं लखि भागहु ॥ १२४ ॥ 
जो मिथ्या वह देशिक वेदा | 
केसे करही भवदुख छेदा ॥ . 
याको अब उत्तर सुनि लीजे। - 
मिथ्यादुख मिथ्याते छीजे ॥ १२५॥ 
वेद रु रू स जो होवे । | 
. तो मिथ्या भवदुख नहिं खोबे॥ .: 
यामें इक इशत सुनाऊं। 
जाते तव संदेह नशा ॥ १२६॥ 
_ सुरपति इद्र स्वर्गमें जेपो । ` 
प्रबलप्रताप भूप इक ऐसो ॥ 


१ देवता आका स्वामी. - 


(REI) विचारसागरे । . [ पचपः 


भीमसमान शूर बहु तेरे। - 

तिनके चहुँघा डेरे गेरे ॥ १२७॥ 

योधा ले निज निज हथियारन । 

खड़े रहे तिहि दार हजारन ॥ 

अंदिर मंदिर ड्योदी ठे । 

लिये खड्ग &कोषनते काढे ॥ १२८ ॥। 
उँचो महल अटारी जामें । _ 

फूलसेज सोवे नृपं तामें ॥ 

पंछी हू पहुँचन नहिं पावै । 

तहां ओर केसे चलिजांवे ॥ १२९॥ 
तहां भूप नह अस सुपना । 

पकन्यो पैर गीदरी अपना ॥ 

भूप छुडायो चाहत निज पग । 
' तजत न गीदरि पकरि जु पगरग ॥ १३० |! 
` तब राजा यू खरो पुकारे । 

है को अस जो गीदरि मारे ॥ 

योधा जो उड़े निजद्घारा । 

तिन स्वकहु न्‌ दियो सहारा ॥ १३१॥। 
तब. नृप दंड लियो निंजकरमें । 

आपुहि माज्यो स्यारनि शिरमें ॥ 


क कक उर जत 
क्ष$ कोष कहिये म्यान, 44 काका 


१ तलवार. २ राजासे. ३ स्यारिनीने, ४ अपने हाथमे 
रिनाने. [ हाथमे. : 


| त्तरंगः ] मध्यमाधिकारीसाधनानिरूपण, (१८५ ) 
| 
| लगत दंड भो ताको अता। २ 

तब निसरे पग र्गते देता ॥ १३२॥ 


दाँत लगे गाढ़े नृपपगमें । `. 

| यूं लॅगरत सु चालत मगमें ॥ 
तब चाल्यो ले लाठी करमें । 
पहुँच्यो घावेरियाके घरमें ॥ १३३॥ 
ताहि कह्यो फोहा अस दौजे । 
घाव पांवको तुर्त भरीजे ॥ . 
त: घावरिया नृपते यह भाष्यो । 
"जे फोहा नहिं तयार घर राख्यो ॥ १३४ ॥ 
जो त दे पैसा इक मोकू । 
तो तयार करि देइ तोक ॥ - 
तब उलट्यो नप लाठी टेका । 
नहिं देनेङूं कोडिहु एका ॥ १३५॥ 


लाग्यो शोच करन टरि घरतें । 
बूझे बात कोन विन जरते ॥ 
_ जोमें होत धनी बड़भागा । | 
|. आवद घर घावरिया भागा ॥ १३९॥ 
मोहिं निकम्मा जानि कॅगाला । . 
घरते तुरत रोग ज्यूं ज्यु टाला ॥ . 








rr आ 


१ जरांह ( वावपर मरहम पट्टी चढानेवाला, ) २ धनसे. 


(१८६) . . विचारसागरे । [.पंचमः 


याहीको कळु दोष न दीजे | 
बिनस्वारथको किहि न पतीजे ॥ १३७ ॥ 


मात पिता बांधव सुत नारी । 

करत प्यार स्वारथतें भारी ॥ 

जो नाईँ खारथसिद्धी पावे । 

तो इनङूं देख्योह न भावे |! १३८ ।' 
जाबिन घरी एक नहिं रहते। 

दुख अपार बिछुरे सब लहते ॥ 

जब देखे आयो घर पोरी। . 

घरके मिलत भाजि भरि कोरी ॥ १३९ ॥ 


विधिअधीन कोटी सो होवै । 

सब अंगनिमें पानी चोवे॥ द 
अरु जरि परी आरी जाके । . 
भिनभिनात मुख माखी ताके ॥ १४० ॥ 


कहत ताहिते घरके प्यारे 
मर पापी अब तो हतियारे ॥ 

) _जि्टि देखत अँखिया न अघानी । 
। _ तिहि लखि ग्छानि वेमन ज्यू आनी ॥ १४१॥ : 


` जों तियहिय लागत पति प्यारो । . 
किय न चहत पल उरते न्यारो ॥ | 








तरंगः मध्यमांधिकारीसाधननिरूपण. (१८७ ) 


ताकी पवन बचायो लोरे । 

भिरे जु बसन तु नाक सिकोरे ॥ १४२॥ ` 
जिहिंपितुमातगोदमें लेते) २ 
सकुचत तिहि करते कछु देते ॥ 

मिलत भ्रात जो भरि भुज कोरी । 

सो बतरात बीच दे डोरी ॥ १४३॥ ` : 


ऐसे जग खारथको सारो ! 

बिन स्वास्थको काको प्यारो ॥ 
.. मुहिं स्वारथ योग्य न विधि कीनो। _ 
... याते इन फोहा नहिं दीनो ॥ १४४॥ 

' यूं चिंतत इक सुनि तिहि भेट्यो । 
तिन दे जरीघावदुख मेट्यो ॥ 
निद्राते जाग्यो नृप जबहीं । 
` घावदरद मुनि नाशे तबहीं ॥ १४५ ॥ 


` शिष यह दहि दृष्टांत प्रकाश्यो । 

_ लिखि मिथ्या तें मिथ्या नाश्यो.॥ 
मिथ्यादुख देख्यो जब राजा। | 
साँचसमाज न किय कछु काजा ॥ १४६॥ 


८ हु शैकाः-सर्व प्रकरणका अथे स्पष्ट हे, भाव यह हे किः- 
संसाररूप दुःख मिथ्या है, याते तिसके दुर करनेके साधन 
वेद गुरु मिथ्याही चाहिये हैं, मिथ्याके नाशमै सत्यसाधनकी 








१ वस्त्र. ए हाथसे. - : क 


( १८८ ) . विचारसागरे। `. [ पंचमः 


अपेक्षा नहीं, और सत्यसाधन होवै, तो तिनतैं मिथ्याका 
नाश होतै नहीं; जैसे राजाके समीप मिथ्या गीदरी स्वै 
पहुँची, किसी सत्ययोडासँ रुकी नहीं; और राजा पुकाच्यो जब 
'काहूसैभी मरी नहीं; और राजाके पास अनेक साचे शस्त्र घरे 
रहे, तौभी मिथ्यादेडसै मरी, और राजाके मिथ्या घाव भया; 
तब कोई वैद्य जराह साँचा पाया नहीं. मिथ्या जरीहके पास 
गया; ताने पैसा माँग्या, तौ अनंत खजाने साचे धरेही रहे, 
एक पैसाभी राजाकूं मित्या नहीं, कोईभी सत्यसाधन राजाके 
दु;खके नांश करनेमें समर्थ हुआ नहीं; किंतु मिथ्यामुनिने 
“मिथ्या जरी देके मिथ्यादुःखका नाश किया, इस रीतिके खप्न 
' सर्वकूंअनुभवसिङ हैं, जाग्रतपदार्थका स्वप्तमें काहूकूं कभीभी 
उपयोग होवै नहीं. तैसे मिथ्या जो संसारदुःख, ताका नाश 
मिथ्या वेदगुरुसे होवै है, साचे वेदगुरु अपेक्षित नही. 
| जैसे मंरुस्थलके मिथ्याजलते तुषाका नाश होवै नही 
' तैसे मिथ्यावेदगुरुते संसारदुःखका नाश होवै नहीं, और 
। मिथ्यावेदगुरु मानके संसारदुःखका तिनते नाश अंगीकार 
करोगे, तौ मरुभूमिके जलसेभी तृष्णाका नाश होना चाहिये. 
यह शंका शिष्यने करीथी ॥ १४६॥ 


ताका समाधान. _ 
चोपाई--यद्यपि मिथ्या मस्थल्पानी | | 
_ ताते किनइ न प्यास बुझानी ॥ | 
तदपि विषमदृष्टांत सु तेरो । 
सत्ताभेद दुईँनमें हेरो ॥ १४७॥ 
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- तरंग; ] मध्यमाधिकारिसाधननिरूपण, ( १८९ ) 


टीकाः-यद्यापे मिथ्या जो मरुभामेका पानी, ताते कि- 
| सीने प्यास नहीं बुझाइ, आर मिथ्या गुरुवेदत दुःखके नाशकी 
नाई मिथ्याजलसे प्यासका .नाशं हुवा चाहिये, ओर प्यास- 
नाश होवै नहीं, तैसे मिथ्यागरुवेदतै संसारका नाश बने 


` नहीं; तदपि काहिये तोभी तेरा दृष्टांत विषम है, काहेतै दुहुँ- 


नर्मे कहिये मरुथलका जल औरं प्यास इन दोनो सत्ताका 


भदे है. ताकूं हेरो कहिये देखो ॥ १४७ ॥:/,.. ” >. 

चोपाई-समसत्ता भवदुख गुरुवेदा । : ८ ८ `$, 
यूं एरुषेद करत भवछेदा ॥ i (3९३७१ 
आपसमें समसत्ता जिनकी । i 


लखि साधकबांधकता तिनकी ॥ १४८॥।. * 


टीकाः-भवदुः्ख ओर गुरुवेदकी समसत्ता कहिये एक 
सत्ता है याते गरुवेदतै भवदुःखका छेद होवै है, जिनकी 
आपसमैं समसत्ता होवै, तिनकी आपसमें साधकता और बाध- 


. कता होवैहै; जैसे मृत्तिका और घटकी समसत्ता है, याते. 


मृत्तिका घटका साधक है. अभि और काष्ठकी समसत्ता है. 
तहां अभि काष्ठका वाधक है. साधक कहिये कारण और 
बाधक कहिये नाशक मरुस्थलके जलकी और प्यासकी सम- 
सत्ता नही, याते मरुस्थलका जळ प्यासका बाधक नहीं, या 
स्थानमै यह रहस्य हैः-चेतनमैं परमार्थसत्ता है. और चेतनसे 
भिन्न जो.मिथ्यापदार्थ, तिनमैं दो प्रकारकी सत्ता; है-एक 
ती व्यवहारसत्ता है और दूसरी प्रतिभाससत्ता है 


जा पदार्थका बह्मज्ञानाबिना बाघ होवै नही, किंतु अह्म- 


` ज्ञानसैंही बाध होवै. ता पदार्थमें व्यवहारसत्तां कहिये है. सो 


(१९० ) डर विचारसागरे | ` ` ` [ पचमः हि 


व्यवहारसत्ता ईश्वरसृष्टिमे है. काहेतै, देहइंद्रियादिक भच 


` जो ईश्वरसष्टि, ताका अह्मज्ञानस बिना बाध होवै नही, त्रः 
ज्ञानसैंही बाघ होवै है. यद्यपि ईश्वरसृष्टिके पदाथनका ब्रहम" 
ज्ञानसैंबिना नाश तौ होवैमी है, परंतु अह्मश्ञानर्स बिना बाथ 
होवै नहीं, अपरोक्षमिथ्यानिश्चयका नाम बाध है. सो अपरा- 
क्षमिथ्यानिश्चय ईश्वरसृष्टिके पदार्थनमै ब्रह्मज्ञानं यात 
किसीकूं होवै नही, अह्मज्ञानसैं अनंतरही होवै है. यात मूल 


अविद्याके कार्य जो जागृतके पदार्थ; ईश्वरसृष्टि तामै व्यव- 
हारसत्ता है, जन्ममरण बंधमोक्षआदिक व्यवहारके सिद्ध कर- 


नेवाली जो सत्ता कहिये होना, सो व्यवहारसत्ता कहिये है. 


0 


और त्रहञ्ञानसँ बिनाही जिनका बाघ होवै, तिन पदार्थ- ` 


नमै प्रतिमाससत्ता कहिये है, जैसे बह्मज्ञानस बिनाही, शुक्ति, 
.. जेवरी, मरुस्थल, आदिकनके ज्ञानतैं; रूपा, सपे, जल, आदि- 


कनका बाघ होवै है, तिनमैं प्रतिभाससत्ता है. प्रतिभास. ' 


हये अरतीतिमात्र जो सत्ता कह होना, सो प्रतिभाससत्ता 
कहिये हैं. मूलअविद्याके काये रूपादिक पदार्थनका 
प्रतीतिमात्रही होना है; याते तिनकी प्रतिभाससत्ता है. 
 जाका तीन कालमैं बाघ होवै नही ताकी परमार्थसता 
कहिये हैं, चेतनका बाध कभी होवै नहीं याते. परमार्थसता 
हि ‘i ४ 
इस रीतिसें वेदगुरु और संसारदुःख इनकी एक व्यवहार 
सता होनेते आपसमैं समसता है. यतै मिथ्या वेदगरुसैं 
मिथ्या भवदुःखका नाश बने है. और क्षुधा पिपासा प्राणके 
धमं हैं प्राण और ताकि धर्मनका बहाज्ञानसैँ , बिना. बाघ 
होवे नही, यातै पिपासाकी व्यवहारसत्ता है 


है, मरुस्थलके 


___ त्तरँगः ] मध्यमाधिकारीसाधनानिरूपण. (१९५१) 


= “जलका बरहमज्ञानसँ विनाही मरुस्थलके ज्ञानतैं ` बाघ ` होनेते 
मरुस्थलके जलकी प्रतिभाससत्ता है याते प्यास और मरु- 
स्थलके जलकी समसत्ता नहीं होनेत ता जलतैं प्यासका नाश 
दोवे. नहीं, या प्रकारतैँ दाष्टातविषे बाधक वेदगुरु और बाध्य 
। संसारदुःख, तिनकी- सत्ता एक है ओर दृष्टांतविषे जल और 
प्यासकी सत्ताका भेद है याते दृष्टांत विषम कहिये दाष्टी- ` 
__ तके सम नहीं ॥ १४८ ॥ | 


हि शांका 


पाई-बह्यमिन्न मिथ्या सब भाखौ । 
तिनका भेद हेत [काह राखो ॥ | 
उंपज्यो यह मोकूं संदेहा । 
प्रभु ताको अब कीजे छेहा ॥ १४९॥ 
टीकाः-दे प्रम | बह्मसैं भिन्न आप सवेकू मिथ्या कहो 
` हौ तिन मिथ्या पदार्थम शुक्ति रूपा रञ्ज़सपे मरुस्थझजल 
` आदिकनका बहमज्ञानसैं बिनाही बाघ और संसारदःखकाबरह्म- 
` ज्ञानसैं अनंतर बाध, यह भेद कौन हेत्सै राखौ हो!॥१४९॥ 
| उत्तरः . 
`. चौपाई-सकल आविद्याकारज मिथ्या । 
"जु शिष तामें रंचकहु न तथ्या ॥ 
` जा अत्ञानस उपजत जोई। 
ताके ज्ञान बाध तिहिं होइ॥ १५० ॥ 
` ट्रीकाः दे शिष्य | यद्यपि. बह्मस भिन्न. सकल अवि 
|. .. द्याका कार्य है यात मिथ्या: हे, तार्ते .स्वकभी. तथ्या काहेये 


a 








(१९२) ` - बिचारसागरे । `` [ पंचं ` 


सत्य नहीं, परंतु जाके अज्ञानस जो उपजै है, ताके ज्ञानस . 
तिसका बाध होवै है. शुक्तिं रज्जु, मरुस्थल आदिकनके 
अज्ञानतैं, रूपा, सर्प जल आदि उपजे है तिनका बाथ 
शुक्ति रञ्जु मरूस्थल आदिकनके ज्ञानतै होवै है, और ्रह्मके = 
अज्ञानसैं जो जन्ममरणादिक संसारदुःख उपज है, ताका 
बाघ व्रहाज्ञान्तै होवै है ॥ १५० ॥ | 


` शिष्यउवाचः :-_. . =. | 


| दोहा । कि 
भगवन्‌ बह्म अज्ञानतं जो उपजे संसार ॥ . . 
- सो किहि करमते होत है, कहो मोहिं निर्धार ॥ १५१ ॥ 
अथे स्पष्ट ॥ १९१ ॥ . त 

.. ` -- श्रीणरुस्वाच । 

चौपाई-जेसे खभ होत बिन क्रमते । निः 3 

तूं मिथ्या जग भासत अमते ॥ | 

जो ताको क्रम जान्यो छोरे। | 

` - “ सो मस्थलजल वसन निचोरे ॥ १५२ ॥ | 

काहा. हः 

उपनिषदनमें बहुतविधि, जगउतत्तिप्रकार॥ - ~ 


अभिप्राय तिनको यही, चेतनभिन्न असार ॥ १ प३्॥ ' 

ही. टीकाः-यच्यपि उपनिषद्नमें जगतूकी उत्पात्ति अनेक 
प्रकारस कहिये है, छांदोग्यमै तौ सत्रूप परमात्माते अझि 
जल, पृथ्वी क्रमते उपजे है, यहः कह्या हे औ तैत्तिरीय 


तरंग; ] मध्यमाधिकारी साधननिरूपण, (१९३) 


आकाश, वायु, अग्नी, जल, पृथ्वी, क्रमतै होवै है. इ 
शैतिस पांच भतनकी उत्पात्ति कही हे.और कहं सवेकी परमेश्वर 
उतपत्ति करे है, इस रीतिसै क्रमसै बिनाही उत्पत्ति कही है 
' ऐसे जगतूकी उत्पत्ति वेदमै अनेकप्रकारसँ कही है 
'वेदका यह अभिप्राय हैः-जगतू मिथ्या है, जो जगत्‌ कछ 
पदार्थ होता तो ताकी उत्पत्ति, अनेक प्रकारसे वेद नही 
कहता. अनेक प्रकारस जगत्‌की उत्पत्ति कही है. याते जग- 
` -- तूकी उत्पत्ति-प्रतिपादनमैं वेदका अभिप्राय नहीं किंत अडे- 


- ,  तव्रह्म ळखावनेकं जगतुके निषेध करनेके वास्ते मिथ्या जग- 


` -तुका किसी रीतिसे आरोप किया हे. दृष्टांतः-जैसे बिनोदके 

निमित्त दारूका हस्ती उडावनेकू बनावे है, ताके कान पूँछ 

टेढ़े होवे, तो सूधे करनेके वास्ते यत्न नहीं करते. तैसे अदे 

_तज्ञानके निमित्त प्रपंचके निषेधनकूं प्रपंचका आरोप किया है. 

याते वेद्ने प्रपंचकी उत्पत्तिक्रम; एकरूंप कहनेमै यत्न नहीं 

किया, प्रपंचकी उत्पत्ति एक्रूपसैँ वेदने. नहीं कही. यातै यह 

जाने हैः-वेदका अभिप्राय प्रपंचनिषेधमैं हे. ताकी उत्पत्तिमैं 
अभिप्राय नही ओर, 


सत्रकार भाष्यंकारने डितीय अंध्यायमें उत्पात्ति कहने 
वाले श्रुतिवचननका विरोध दूर करके जो एकरूपंस  तैत्ति 
रीयश्रुतिके अनुसार, उत्पत्तिम सव उपनिषदनका अभिप्राय 
 कह्या हे, सो मंदजिज्ञासुके निमित्त कह्या.है. जो उत्पत्तिवा 
'क्यनके पूर्वे कहे अभिप्नायकूं नहीं जाने, ता मंदजिज्ञासुक 
-“उपनिषदनर्म नानाप्रकारसँ जगतूकी उत्पत्ति देखके आपसमैं 
. “उपनिषदनका विरोध है; यह भ्रांति होय. जावैगी, ताके दूर 


`: करनेकूं सर्वे उपनिषदनमैं एकरूपसै. . जगतूकी उतत्तिप्रति- 
2 १७ 


( १९४) 'विचारसागरे । [पंचमः 


पादनका प्रकार कह्या है. औ जाकूं ब्रहाविचारसै यथाथ -- 
ज्ञान नही होवै, ताकूं लयचितनके निमित्तभी उति 
क्या है. जा कमतैं उत्पत्ति कही है; तास विपरीतकमतै 
ल्यचितन कैर, ता लयचिन्तनसैँ अदैतमै बुद्धि खिल हा 
है सो. ल्यचितनका प्रकार पंचीकरणमैं वार्तिककारसुरेश्वरा 
चायने कह्या है. यह ग्रंथ उत्तम जिज्ञासुके निमित्त है, यात 
 जगतूकी उत्पत्ति औ लयका प्रकार नहीं लिख्या औ सागर-___ 
ख्प हे यात संक्षपतै दिखावे हैं. शुडबहासैँ जगतूकी उत्पत्ति गी 
होवै नहीं, काहेतें शुड्ह्म असंग है, और अक्रिय है. न्त | 
. सायाविशिष्ट जो इश्वर, तासे जगत्‌की उत्पत्ति होवै है. यातैं 
माया ओ ईश्वरका स्वरूप प्रतिपादन करे हैं ॥ १५३ ॥ 
काषित्त । 
जीवईशभेदहीन चेतनस्वरूमाहिं । 
माया सो अनादि एक सांत ताहि मानिये ॥ _ 
सत ओ असततें विलक्षण स्वरूप ताके । 
ताहिके अविद्या ओ अज्ञानङू बखानिये ॥ 
चेतनसामान्य न बिरोधी ताको साधक हे। 
बततिमें आरूढ वा विरोधी बृत्ति जानिये ॥ 
मायामे आभास अधिष्ठान अरु माया मिल। . ~ 
` इरा सखज्ञ जगहेतु पहिँचानिये ॥ १५४ ॥ | 
टीकाः-जीव ईश्वरभेदरहित जो शुद्धचेतन ताके आश्रित 
` मांया है, सो माया अनादि कहिये आदिरहित है. आदि नाम 
` उसत्तिका है, जो मायाकी उत्ति अंगीकार कै तो : 
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मायाके कार्य प्रपंचस तो पुत्रसैं पिताकी नाई मायाकी उत्पाते 
बने नहीं, चेतनसैंही मायाकी उत्पत्ति माननी होवेगी तहां 
जीवभाव ओर इश्वरभाव तो मायाके कार्य हे. मायाकी सिद्धि 
हुएबिना जीवइश्वरका स्वरूप असिद्ध हैं; यातै जीवचेतन 
वा इंश्वरचेतनस मायाकी उत्पात्ति कहना असंभव है और 
शुडचेतन असंग है, अक्रिय है, निविकार है, तात. मायोकी 
उत्पत्ति माने विकारी होवैगा, और शछचेतनस मायाकी 
उत्पत्ति होवै तो सोक्षदशाविषे माया फिर उपजेगी, याते . 
सोक्षनिमित्त साधन निष्फल होवैगा, इस रीतिसै माया उत्पति 
'रह्ति हे. याते अनादि हे. और एक है. सांत॑ कहिये अंत- 
- वाली है; ज्ञानतें मायाका अंत होवै है. और सतअसतसैँ 
विलक्षण है, जाका तीन कालमें बाध होवे नही सो सत्‌ 
कहिये हे. ऐसा चेतन है. मायाका ज्ञानतै बाघ होत्रै है. याते 
सतसे विलक्षण है, जाकी तीन कालम - प्रतीति होवे नहीं 
सो -शशशुंग, वंध्यापुत्र आकाशंफूछ, आदिक असत्‌ कहिये 
हुँ ज्ञानसे पवे माया औ ताका कार्य प्रतीत होते हे. जाग- 
तविषे “ में अज्ञानी हं, बह्मक॑ नहीं जानं हूँ ” इस रीतिस 
माया प्रतीत होवे हे. और खझके विषे जो नानापदाथे 
प्रतीत होवै हैं, तिनका उपादानकारण माया है 

ओ सुषपछिसै अनंतर अज्ञानकी इस रीतिसें स्मृति होवे 
हैः---“मैं सुखसे सोया, कछुभी न जानता अया” सो स्मृति 
अज्ञातवस्तुकी होवे नहीं, याते सुषप्तिमै अज्ञानका भान 
होवै हे, सो अज्ञान और माया एकही है. तिनका भेद नही. . 
या प्रकारते तीनों अवस्थाविपे मायाकी प्रतीति होवै है; याते. . 


असतुसँ विलक्षण है, इस रीतिसँ सत्‌ असत्री विलक्षण _ 
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जो. माया. ताका कार्यभी सत असतसैँ विलक्षण है. सतः 
असत्सैं विल्क्षणकंही अद्दैतमतमैं मिथ्या कहे हैं और 
अनिवेचनीय कहे है. याते माया और ताके कार्यत डेतकी 
सिद्धि होवै नहीं, काहेतै जैसें चेतन सत्रूप है तैसें माया 
औ ताका कार्य सत्रूप होवै तौ दैत होवै सो माया और 
ताका कार्य सत्‌ असतसैं विलक्षण होनेत मिथ्या है, मिथ्या 
पदार्थसँ द्वैत होवै नहीं, जैसे स्वम्नके पदार्थ मिथ्या हैं 
तिनतैं हैत होवै नहीं 
जीवइश्वरविभागरहित शुद्ध ब्रह्मके आश्रित माया हे 

और शुद्धबह्मकंभी आच्छादन करै है जैसे गेहके आश्रित 
अधकार गेहकू आच्छादन करे है या पक्षकृं स्वाश्रय स्ववि- 
षयपक्ष कह हैं. स्व कहिये शुद्धबहाही आश्रय और स्व 
कहिये शुङरहही विषय कहिये मायातै आच्छादित है 
अथ यह, ढक्या है सक्षेपशारीरक विवरण वेदांतमुक्तावली 
अद्वैतसिडि आदिक ग्रंथकारोंने स्वाश्रय 
स्वविषयही अज्ञान अंगीकार किया है 


और वाचसपतिका यह मत हे किः-अज्ञान जीवके आ. 


` श्रित हे, और बहाकं विषय को हे; “ मैं अज्ञानी अह्मकं 


` नही जानूं हूं” या प्रतीतिसे “मैं? शब्दका अर्थ जीव 


अज्ञानी ” कहनेते अज्ञानका आ भान होवै 


`“ अझङूं नही जानू हूं ” याते अज्ञानका विषय ब्रह्म प्रतीत 


) ३ 





होवै है, इस रीतिसें अज्ञान जीवके आश्रित औ बाळ विषय 
 आर्‍्छादन करे है, सो अज्ञान एक नहीं हल ले 
ने, तो एक अज्ञानकी एकके 


. जानते निवारी हुयेतै ओरनकूं अज्ञान और ताका कार्य संसार 
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प्रतीत नहीं हुवा चाहिये, जो ऐसे कह-आजतोड़ी किसीके ज्ञान 
हुवा नहीं, तो आगेभी किसीकू ज्ञान नहीं होवैगा, याते श्रव- 
णादिक साधन निष्फळ होवैंगे. याते. अनंतजीवनके आश्रित 
अज्ञान अनंत हुँ, अनंतजीवनके अनंतअज्ञानकल्पित, इश्वर 
अनंत औरं ब्रह्मांड अनंत हैं, जा जीवकूं ज्ञान होवे ताका 
अज्ञान इश्वरतब्ह्मांडकी निवृत्ति होवै है. जाकू ज्ञान नही हो- 
वैं, ताकू बंध रहे है, यह वाचस्पतिका मत है, सो समीची- 
न नहीं, काहेतै, 
“ उर्वर जीवके अञ्ञुनसै कल्पित हैं. ” यह, कहना . 
शरुतिस्मृतिपुराणतैं विरुद्ध है, इश्वर अनंत, और जीव जीव 
सुष्टिका भेद, यहभी विरु है, याते नाना अज्ञान मानने 
_ असंगत हैं, और नाना अज्ञान मानके इश्वर और सृष्टि एक 
माने, तो बने नहीं, काहेतैं, जीव इखरप्रपंच अज्ञानकल्पित 
है अनंत अज्ञान मानेत, एक एक अज्ञानकटिपत जीवकी 
नाई ईरवर और प्रपंचभी अनंतही होवेंगे, याहीतें वाचस्पतिंने 
अनंत इश्वर और अनंत सृष्टि कही है, यातें अज्ञान एक है. ' 
यह मत समीचीन है, . 


सो एक अज्ञानभी जीवकें आश्रित नही;कितु शु रके 
आश्रित है, काहेतैँ, जीवभाव अज्ञानका काये है. सो अज्ञान 


` _ स्वतंत्र कभीभी रहै नहीं, यात निराश्रय अज्ञानस तौ जीव 


भाव बने नहीं, प्रथम किसीके आश्रित अज्ञान होवै, तब 
अज्ञानका कार्य जीवभाव होवै, जीवपनेकी नाई इशवरताभी 
-अज्ञानका कार्यं है ताके . आश्रितभी अज्ञान नहीं, किंतु. 
शुद्ञ्रहके आश्रित अनादि अज्ञान है. अनादि जो चेतन और 
. अज्ञान, तिनका संबंधभी अनादिचितन अज्ञानके अनादिसंबं- 
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घै जीवभाव ईश्वेरमावही अनादि है, परंतु जीवभाव श्वर 
भाव अज्ञानके अधीन है, याते अज्ञानका कार्य कहिये हैं. 
यद्यपि “मैं अज्ञानी हूं” इस रीतिसै जीवके आश्रित अज्ञान 
प्रतीत होवै है. तथापि शुडअक्षके आश्रित जो अज्ञान, ताका 
जीवक “ मैं अज्ञानी हूं” यह अभिमान होवै है, और जीव 
अज्ञानका कार्ये है, यात अज्ञानका अधिष्ठानरूप आश्रय 
। जीव बने नहीं, किंतु शुड्ह्मही अज्ञानका अधिष्ठानरूप 
आश्रय हे. झुड्रह्मअधिष्ठानके आश्रित जो अज्ञान सो. 
. ता बहाकूंही आच्छादन करे है. तिसतें अनंतर “ में अज्ञानी 
हूं” इस रीतिस अज्ञानका अभिमानीरूप आश्रय जीव होवै 
` हे था प्रकारतँ स्वाश्नयस्वाविषय अज्ञान है. 

' सोञज्ञानयद्यपिएक है, और ज्ञानत निवृत्त होवै है परंतु 
जा अंतःकरणे अज्ञान होवै, ता अंतःकरण अवाच्छिन्न चेत- ` 
. नमैं स्थित जो अज्ञानका अंश ताकी निवृति ज्ञानसै होवे है, 
 सोईँगुक्त हावे, जा अंतःकरणमै.ज्ञान नहीं होवे, तहां अज्ञा- 
जनका अंश रहै है, और बंध रहे है. या रीतिस एक अज्ञानप- 
क्षमे बंधमोक्षव्यवहार बने है और किसीकूं वाचस्पतिकी रीतिसे 
नाना अज्ञानवादही बुडिमँ प्रवेश होवे, तौ वहभी अडेत- 

' ज्ञानका उपाय है ताके खंडनमें कछु आग्रह नहीं. जिस 
प रीतिसै जिज्ञासुकूं अडैतबोध होवै तैसे बुडिकी स्थिति करे, _ 
. शुड्र्मके आश्रित जो माया ताकूं अविधा और अज्ञान 
दु क है अचित्य शाक्ते और युक्तिक नहीं सहारे याते माया 
/ a ` कहे हे. विद्यात नाश होवै है यात अविद्या कहै है. सवरूपका 
. आच्छादन करे है यात अज्ञान कहे हे, जा चेतनके आश्रित 
. है. सो सामान्यचतनताका विरोधी नहीँ कितु सामान्यचेतन 
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सायाका साधक है, सत्ता स्फुरण देवै हे. औ वृत्तिमैँ आरूढ 
काहिये स्थित; सो चेतन अथवा चेतनसाहित वृत्ति ताकी 
विरोधी जानिये. कवित्वके तीन पाद्नतै मायाका स्वरूप कह्या, 

“मायामे आभास” इत्यादि चतुर्थे पादसँ इश्वरका 
स्वरूप कहै हैं. शुडसत्वगुणसहित माया औ मायाका अधि 
छानचेतन, मायामैं आभास, तीनों मिले इश्वर कहिये हे 
सो.इश्वर सर्वज्ञ है, सोई जगतका हेतु कहिये कारण है 
कारण दो प्रकारका होवै हैः-एक तो उपादानकारण होवे 
है, एकनिभित्तकारण होवे है, जाका कार्यके स्वरूपे प्रवेश 
होवै औ जाबिना कार्यकी स्थिति होवै नही, सो -उपादान- 
कारण काहिये है जैसे मृत्तिका घटका उपादानकारण हैं. 
घटके स्वरूपर्मे ताकाः प्रवेश है, और मृत्तिकाबिना घटकी 
स्थिति नहीं, जाका स्वरूपमें प्रवेश नहीं, किंतु कार्यकूं भिन्न 
' स्थित होयके करे; औ जाके नाशतैँ कार्ये बिगरे नहीं; सो 
तिमित्तकारण कहिये है. जैसे घटके कुलाल, दंड, चक्र 
आदिक निमित्त कारण हैं घटके स्वरूपम तिनका प्रवंश 
` नहीं, घटसै भिन्न कहिये किनारे स्थित होयकें घटकी उत्पत्ति 
. करे है, औ उतत्ति हुये पाडे कुलाल, दंड चक्क आंदिकनके 
नाइातैँ घट बिगंरे नही. इस रीतिस उपादान औ निमित्त दो 
प्रकारका कारण होवै है 

औ जगतका -उपादान औ निमित्त दोनो प्रकारतै इश्वरही 
' कारण है. जैसे एकही मकरी जालेका उपादान कारण आ 


निमित्तकारण है. औ जो . ऐसे कहेः-मकरीका जडशरीर , 


- जाळेका उपादानकारण और मकरीके शरीर जो चेतनभाग 


, सो निमित्तकारण है; यात एक इैश्वरकुं निमित्तकारण, और 
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~ उपादानकारण माननेमै कोई दृष्टांत नहीं, तौ मकरीकी नाई. 


इेश्वरका शरीर जड माया जगत॒का उपादानकारण भौ 
चेतनभाग निमित्तकारण इस रीतिसैँ एकही इश्वर जग- 
तका उपादान औ निमित्तकारण है, तासे मकरीका दृष्टांत 
औ मख्यदष्टांत खप्न है, जा समय जीवनके कमे फळ 
देनेक॑ सन्मुख नहीं होवै, तब प्रलय होवै है. औ जीवनके 
कमै फल -देनेकं सन्मुख. होवै तब सरटि होवै है. इस 
रीतिसैं जीवकर्मके आधीन सुधि हे याते ॥ १५४ ॥ 


जीवका स्वरूप कहे हैः-- 
दोहा) 


` मलिनसत्र अज्ञानमें, जो चेतन आभास ॥ 
` अघिष्ठानयुतजीव सो, करत कमफल आस ॥ १५५॥ 


टीकाः-रजोगुण तमोगुणकूं दाब लेवे, सो शुद्धसत्वगुण 
कहिये हे. ओ रजोगुण तमोगुणसै आप दबे सो मलिनसत्व 
गुण. कहिये है. ता मलिनसत्वगुणसहित अज्ञानके अंशमै 
जो चेतनका आभास, औ अज्ञान औ ताका अधिष्ठान 
कूटस्थ, तीनों मिले जीव कहिये हुँ, सो जीव कम करे है 


फलकी आरा करे हैं 


ता जीवके कर्मनके अनुसार ऊंच नीच भोगके निमित्त ' 
इश्वर सृष्टि रचे है. याते इश्वरमे विषमद्वाष्टि औ करता नहीं 
आं जो ऐसे कहे:-सववस प्रथम सृष्टिसँ पूर्व कम नही. औ. 
प्रथमसृष्टिम ऊंच नीच शरीर औ भोग ईश्वरने रचे हैं. याते. 
ईश्वर विषमदृष्टि है. सो बने नही, काहेते, संसार अनादि 





| -- तरंगः ] - | मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण, | (२०१ ) 
” “हँ, उत्तरउत्तरसाटिमें पूरवपूरवसृष्टिके कर्म हेतु हैं, सर्वसै प्रथम 


कोई सृष्टि नहीं, यात इश्वरमैं दोष नहीं ॥ १५५ ॥ 
५, कृबिति, °” 


७ ७ | i है जव 

. जीवनके पूव सृष्टि कर्म अनुसार ईश |)... `` 
इच्छा होय जीवभोग जग उपजाइये ॥/ 2६ ५४ 2; 
नभ वायु तेज जल भूमि भूत रचे तहाँ।[. ..- 


\ 


' शब्दस्पर्श रूप रस गंध गुण गाइये ॥ ¦ ¦ ` ˆ` _ 


सत्व अंश पंचनको मेलि उपजत सत्व। ६ ४) -%“ / 
रजोएणअंश मिलि प्राण त्यू उपाइये॥ १०८ ` 
एक एक भृत सत्व अंश ज्ञान इंद्री रचे । 
कमईंद्रि रजोग्ण अंशतें लगाये ॥ १५६ ॥ 
टीकाः-जब जीवनके कमभोग देनेसे उदासीन होवै तब 
प्रलय होवै है, प्रख्यमैं सवे पदार्थनके संस्कार मायाने रहै 
हैं. याते जीवनके कमभी जो बाकी रहे थे सो सूक्ष्म होयळे 
मायामें रहे हैं, जब कर्म भोग देनेकूं सन्मुख होवै, तब ईश्वरकू 
` यह इच्छा होवै हैः-'जीवनके भोगनिमित्त जगत्‌ उपजाइये ” ` 
- ऐसी इश्वरकी इच्छातें माया तमोगुणप्रधान होवै है. 
ता तमोगुणप्रधानमायातें नभ, वायु, तेज, जल, भूमि, ये. 
, पंचभूत रचे जावै हैं, तिन भूतनमैं कमतै शब्द, स्पर्श रूप, | 


` रस्‌ गंध, ये पांच गुण होदे हैं, मायातै शब्दसहित आका- 


शकी उत्पत्ति औ आकाशतै वायुकी उत्पत्ति वायु आका- 
झाका कार्य है; याते आकाशका शब्दगुण वायुम होवै है. 
अपना गुण रपरा होवै हे. वायुतै तेजकी उत्पत्ति औ तेजमैं 
आकाशका शब्द, वायुका स्पर्श होवै है, अपना रूप होतै | 


ष्र 


(२०२) ` विचारसांगरे । Be 


है, तेजतैं जलकी उत्पत्ति, आकाशको शब्द वायुका स्प 
` तेजका, रूप जलमैं होवै है;अपना रस होवै है.जलसे पृथ्वीकी 

उत्पत्ति औ आकाशका शब्द, वायुका स्पर्श, प रूप, 
जलका रस पथ्वीमै होवै है; पृथ्वीका गध हो? है, आका- 


शर्म प्रतिध्वनिरूप शब्द: है. वायुमैँ सीसीशब्द, औ उष्ण ` 


शीतकठिनतैं विलक्षण स्परी- है. अभिरूप तेजमैं भुकभुकशब्द्‌ 
ओ उष्णस्पशी औ म्रकाशरूप है. जळमैं चुलचुलशब्द शीत- 


स्पर्श शुक्करूप, मधुररस है, औ क्षार तथा कटु पृथ्वीके संबँ- .. 
धस जल प्रतीत होवै है, जलका रस मधुरही है सो मधुरता 


अ, ब्र 


हरीतकीआदिक भक्षण करके जलपान किये प्रगट होवे हुँ, 
पृथिवीम कटकटशब्द उष्णशीतसैं विलक्षण कठिनस्परी हे. 


खेत, नील, पीत, रक्त, हरित आदि रूप हैं, मधुर, अम्ल क्षार, 


कटु, कषाय, तिक्त रस हैं, सुगंध औ दुर्गंध दो प्रकारका 
गंध है, इस रीतिसँ आकाशमै एक, वायुभै दोय, तेजमैं तीनि, 


RY ७ we मैं 
जलूम चार, पृथिवीमैं पांच गुण हैं, तिनमैं एक एक अपना - 


04 
है, अधिक कारणके ह, ओ सबका सूलकारण इश्वर हे 


तामै माया औ चेतन दो भाग हैं, मिथ्यापना मायाका औ. : 
० 6 स्७ टॅ 
सत्तारफूत्ति चेतनका सर्वभूतननै हे, कवित्वके दो पादका . 


यह अर्थ है. - 


पंच भूतनका सत्वगुणअंश _मिलके सत कहिये अंतः- ` 
करण उपजाबे हे, अंतःकरण ज्ञानका हेतु ह. औ ` 
ज्ञानको उत्पत्ति सत्वगुणते अंगीकार करी है, याते अंतः- 


करण भूतनके सत्वगुणका कार्य है, औ पंचमतनके काख 
पंचज्ञानइंद्रिय, तिन ` rs 
ररः तिन सबका सहायक है. याते पंचभतनके 


४ निले सलगुणते अंतःकरणकी उत्स्ती कही है. देहके अंतर. 


तरंगः. ] मध्यमाधिकार्रीसाधनानेरूपण, (२०३) 


काहिये भीतर है. औ कारण कहिये ज्ञानका साधन हैं. याते 
अंतःकरण कहिये हे, ओ भतनके सत्वगणका कार्य है. याते. 
अंतःकरणका सत्वभी नाम है 

अतःकरणका जो पारेणाम ताक्क वृत्ति कहै हैं. सो अंतः 


` क्रणका द्वात्ते चारि हे, पदार्थके भले बुरे खरूपक निश्चय 
. करनेवाली वृत्ति बुद्धि कहिये है. संकल्पविकल्पवत्ति मन 


f 


काहिये है, चितावृत्ति चित्त कहिये हैं. “अहं” ऐसी अभिमा- 
नवृत्ति अहंकार कहिये है 


पचसूतनक मिळे रजोगुणअंशतै घाणकी उत्पत्ति होवे है 


|. सो भाण, क्रियाभेदे औ स्थानभेदत पांच प्रकारका है 
` ,जाका हृदयस्थान, औ क्षुधा पिपासा किया सो प्राण काहिये 
२७ 


है, और जाका गुदस्थान, मत्रमळ अधोनयनकिया सो अपान 


` जाका नाभिस्थान और भुक्तपीत अज्ञजठकं पाचनयोग 


' सम कर सो समान, जाका कंठस्थान, औ श्वासक्रिया सो 


` उदान, जाका सवेशरीरस्थान, रसमेलनक्रिया सो व्यान औ 


कहू , नाग, कूम, कुकल, देवदत्त धनंजय. पैचप्राण अधिक 


.. कहे हैं. तिनकी उद्गार, निमेष, छींक, जंमाई मतशरीर फ- 
रावन, ये कमतै क्रिया कही हैं. पाथे्री जल तेज वाय, 


आकाश, पंचनके रजोगुणअंशतैँ एकएककी क्रमतैँ उसात्ति 


` कही है, औ अपान, समान, प्राण, उदान, व्यान.. इनकी भी 


' पुथिवीआदिक एकएकके रजोगुणअंशते उत्पत्ति कही है 


` सबके मिले रजोगणअँशतै नही परंतु अइेतीसडांतमैं यह्‌ 


, अक्रिया नहीं, काहते, विद्यारण्यस्वामीने . तथा पंचीकरणमै 
. वास्तिककारने सूक्ष्मशरीरं औ पंचकोशनसैं. नागकर्मआदि 
: कनका ग्रहण किया नहीं औ तिननेः अपानआदिक पंचप्रा- 


(२०४ ) विचारसागरे | .. [ पंचम | 


णकी उत्पात्तिभी भतनके मिले. रजोगुणअंशतै कही है याते 
एक एकके रजोगणअंशर्ते अपानआदिकनकी उत्पात्तिकथन 
असंगत औ सूक्ष्मशरीरमें नागकूमेआदिकंनका ग्रहण असंगत 
पंचप्राणकाही सक्ष्मशरीरमें ग्रहण है. प्राण विक्षेपरूप हैं और 
विक्षपस्वभाव रजोगुणका है याते भूतनके रजोगणअशतै 
आणकी उत्पत्ति कही है. यह तृतीयपादका अर्थ है 


एक एक भूतका सत्वगुण अंश पंच ज्ञानेन्द्रिय रचे हैं. औ 
एक एकका रजोगण अंश एक एक कमइ न्द्रिय रचे हैं,आका- 
शके सत्वगुणते श्रोत्र, वायुके सत्वगुणअंशतै त्वक तेजके 
सत्वगुण अंशत नेत्र, जलके सत्वगुणअंशातै रसना पथिवीके 
सत्वगुणअंशर्तें घाण होवै है. ये पंचेद्रिय ज्ञानके साधन है 
यात ज्ञानेंद्रिय कहिये है. औ ज्ञान सत्रगणे होवे हे, याते 
शतनक सत्वगुणतं उत्पत्ति कही हैं, श्रोत्रेद्रिय आकाशके 
युणकू महण करे है; यात श्रोत्रेद्रियकी आकाश उत्पति कही 
तस जा भूतक गुणकू जो इंद्रिय ग्रहण कै ता भतसें ता 
इंद्रियकी उत्पति कही है 

आकाशक रजागुणअंशतैँ वाकूईद्रियकी उत्पत्ति वायके 
रजोगुणअंशतें पाणिकी तजके रजोगुण अंशतै पाद्की, जळके 
रजोगुणअंदातें उपस्थकी पाथेवीके रजोगणअंशतैँ गदाकी 
उत्पति होवै है. खीकी योनि और परुषके मेढ़में जो विषया- 


गद साधन इंद्रिय सो उपस्थ कहिये हैं, कमे नाम क्रियाका 


ये पांच इंद्रिय क्रियाके साधन है, याते कमेंद्रेय कहिये 


९. किया रजोगुणतै होवे है याते भूतनके रजोगणअंदाते 
इनकी उत्पत्ति कही हैं 


हि तरंग; ] र मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण. “(२०५ ) 


समानसवैयाछंद, 
भृत अर्पचीकृत ओ कारज । 
इतनी सूक्षमसृष्टि पिछान ॥ 
पंचीकृतभूतनतें उपज्यो । . 
स्थूल पसारो सारो मान ॥ 
कारण सक्षम स्थूलदेह अरु । 
.  पंचकोश इनहीभें जान ॥ 
. करि विवेक लखि आतम न्यारो । 
. सुंजइषीकाते ज्यू भान ॥ १५७ ॥ 


- -टाकाः-अपचाकुतभूत ओ तिनका काय अंतःकरण 
माण, कमेटुंद्रिय, ज्ञानइंद्रिय, इतनी. सुक्ष्मसृष्टि. कहिये है 

क्ष्मसृष्टिका ज्ञान इंद्रियतैं होवै नहीँ, नेत्रनासिकादिकगोलक 
`. तो इंद्रियनके विषय है... परंतु तिन गोलकनमैं स्थित जो 
इंद्रिय; सो काहूके इंद्रियनके विषय नहीं, सूक्ष्मसृष्टिकी उत्प- 
त्तिस अनंतर इश्वरकी इच्छातैं स्थूछसष्टिके निमित्त भतनका 
पंचीक्ररण होता भया | 


पेचीकरण दो भांतिसे कह्या हैः-एक एक भतके दो दो 
भाग सम होयके एक एक भागके चार चार भाग भये पांच 


” ` -भूतनका आधा आधा भाग, प्रथम ज्युंका त्यूं रह्या है; आधे 


'आधे- भागके जो चार चार भाग सो पृथक्‌ रहे, बडे अधर 
भागनर्म अपने अपने आगकुँ छोडके मिलेते अर्घमाग सब : 
' भतनरमे अपना ओ अर्घमाग अपनेस इतर चार भतनका मिळके 
पचीकरण कहावै है | 


द 


(२९०६) ` बिचारसागरे। `` [ पंचमः - 


he ha 

औ दूसरा यह प्रकार हैः-एक एक भूतके दो दो भाग 
भये, सो सम नहीं; कितु एक भाग चार अंशका, औ प॑- 
चेम अंशका एक भाग. इस रीतिसैँ न्यून अधिक दो दो भाग 
तिनमें र १२२ $ र२ 

: भये, तिनमैं सबके अधिक भाग ज्यूंके त्यू पृथक स्थित रहे, 
ओ पंचभूतनके न्यून जो पंच भाग, तिनके एक एक भागक 
पंच पंच भाग करके पृथक्‌ स्थित, अधिक पंचभागनम एक 
एक भाग मिलके पंचीकरण होवै है, प्रथम पक्षम एक मागके 


चार भाग. पृथक्‌ रहे, आधे आधे भागनर्भ अपने भागकूं . 


छोडके मिले, और दूसरे पक्षमैं न्यूनभागके पंचभाग पृथकू 
रहे, अधिकपंचभागनमैं अपने भागसहितमै मिळे. औ प्रथम 
पक्षम पंचीकृतभूतनर्मे अपना अंश अधे, और अर्ध अंश 
औरनका, दूसरे पक्षमैं पंचीकरण कियेतैं अपने अंश इकीस 
औरनके अंश चार, औ दूसरे पक्षकी सुगम रीति यह हैः- 
एक एक भूतके पचीस पचीस भाग होय इक्कीस इकीस 
भाग, और चार चार भाग पृथक्‌ भये, चार चार भागनमैं एक 
एक भाग इक्कीस इक्कीस भागनमैं मिले, अपने इक्कीस भाग- 
नकूं छोडके, इस रीतेसे दोप्रकारका पंचीकरण कह्या हे, 
` एक एक भूत॑म पांच पांच भूत मिलायके करनेका नाम 


पंचीकरण हैं, जिन भूतनका पंचीकरण किया है, तिनकूं ` 


पंचीकृत कहेहूँ, ` 

` तिन पंचौछृत भूतनतें इंद्रियनका विषय स्थूलबह्मांड 

: हता भया, ता हाके अंतर, भूलोंक, भूवर्लांक स्वर्लोक, 
महलोंक, क ` तपोक सत्यलोक; ये सात भुवन 

उपरके हु ते भये, और अतल, सुतल, पाताल वितल 

तल, तळातळ महातल ये सात लोक नीचेके होते 


= 
inne ie Fe WT ५००००७ as, > ७८०१०२०३३७, लयन त 


तरंगः ] मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण, (२०७ ) 


भए तिन चतुदंश छोकनम जीवनके भोगयोग्य अन्नादिक 
औ ओगका स्थान देव मनुष्य पशुआदिक स्थुलशरीर होते 
भए. यह संक्षेप्ते सिका निरूपण किया. औ मायाके 
कार्यका विस्तारसै निरूपण कियेतैँ कोटि्रझाकी उमरतैंसी 
मायाकूत पदार्थनिरूपणका अंत होवै नहीं; यह वाल्मीकिने 
अनेक इतिहासनतें वांसिएमै निरूपण-किया हे. यह सवैयाके 
'ढो पादनका अर्थ है | 

तृतीय पादका अर्थ यह हेः-इनहीरमे कहिये, माया औ . 
ताके कार्यसै तीन शरीर ओ पंच कोश हैं, शुद्धसत्वगुणस- 
हित माया इश्वरका कारणशरीर ओ मलिनसत्वगुणसहित 
अविद्याअंश जीवका कारणशरीर है. उत्तरशरीरके आरंभक 
पचसूक्मभूत, मन, बुद्धि, चित्त, अहकार, पंचप्राण, पंच- 
कमइंद्रिय; पंच ज्ञानइंद्रेय जीवका सृक्ष्मशरीर हे, औ सवे 
जीवनके सूक्ष्मशर्रारही मिलके ईश्वरका सूक्ष्मशरीर हैं, 
संपूर्ण स्थूल ब्रह्मांड इंश्वरका स्थूल शरीर है, ओ जीवनके 
व्यष्टि स्थूल शरीर प्रसि हैं, इन तीन शरीरनमैंभी पंचकोश 
` हुँ, कारणशरीरकू आनंदमयकोश कहै हैं, विज्ञानमय मनो- 
, सय, प्राणमय तीन कोश सूक्ष्मरारीरमे हैं, पंचज्ञानेद्रिय 
' औ निश्चयरूप अंतःकरणकी वृत्ति बुद्धि विज्ञानमयकोंश 
कहिये हैं, पंचज्ञानंद्रिय ओ . संकल्प विकल्प अंतःकरणकी 
वृत्ति मन, मनोमयकोश कहिये हे पंचप्राण औं पेचकर्म- 
द्विय प्राणमयकोश है, स्थूलशरीरकूं अन्नमयकोश कहे हैं. 
इस रीतिस तीन शरीरनमंही पंचकोश हुँ, इश्वरके 
शरीरमै इश्वरके कोश; और जीवके शरीरनमें जीवके कोश 
य १ योगवासिष्ठमेः ... . पा 
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(२०८) ` ` विचारसागरे। [ पंचमं 
हैं. कोश नाम म्यानका है, म्यानकी नाई पंचकोश आत्माके 
स्वरूपकूं आच्छादन करे हैं, याते अन्नमयादिक कोश कहिये 

० र ha 6 SS 
हुँ, अनेक मंदमति पुरुष पंचकोशनमैं जो अनात्मदार्थ हैं, 
तिनंमें किसी एककूं आत्मा मानके मुख्य साक्षी आत्म- 


सरत विमुखही रहे है. याते. अन्नमयादिक आएमरुफकू 


आच्छादन. करें हैं, तहां. . 
क्तिनेक पामर विरोचनमतके अनुसारी, स्थूलशरीर- 
“ रूप अन्नमयकोशकूंही आत्मा कहे हैं. ओयह युक्ति कहै 
हैं. जाम अहंबुद्धि होवै सो आत्मा है, सो अहंबुद्धि स्थूल 
शरीरमैं होवै हैं, “मैं मनुष्य हूं, मैं ब्राह्मण हूं” ऐसी प्रतीति 
सवकू होवै है. और मनुष्यपना, ब्राह्मणपना, स्थुलशरीरमैंही 
है. याते स्थूलशररही अहंबुद्धिका विषय होनेतैं आत्मा 
है किंवा जाने मुख्यप्रीति हो सो आत्मा है. खी, पुत्र धन; | 
पशु, आदिक. स्थूढशरीरके उपकास्क होवै तो तिनमैं प्रीति | 
हवे हे औ स्थूलशरारंके उपकारक नहीं होवै. तौ प्रीति 
होव नहीं. जाके निमित्त. अन्यपदार्थम प्रीति होवै ता रथल 
शरीरमैही मुख्यप्रीति हे. याते स्थूलशर्रारही आत्मा हे, ताकां 
वस्न, भूषण, अंजन; मंजन, नानाविध भोजनसैं शृंगार व पोष- 
ही परमपुरुषा्थ है; यह असुरस्वामी विरोचनका 
सिद्दात है. | 


: “और कोड ऐसे कहै हैं;-स्थूलशरीरही दा नहीं | कि 
शयूलशरीरं जाके होने ७ 
भूलशरीरमै जाके होनेतै जीवनव्यवहार होवै है, और जाके 
नहीं होनेतै मरणव्यहार J सो आत्मा स्थूलशरीर 
भिन्न है. जीवनमरण इंट्ट्यनके आधीन है, जितने काळ झरी- 


ह र इंद्रिय होवै उतने काल जीवन हे, औ कोऊ इंद्रिय न 
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होते तब मरण कहिये है, औ “ सै देखूं हूं” “मैं सुन्‌ हूं?” 
“ झैँ बोळं हं ” इस रीतिस अहंबडिभी इंद्रियनमैं होरे हे 
यतिं इंद्रियही आत्मा है 
औ हिरण्यगर्भके उपासक प्राणकं आत्मा कहे हैं.-तामैं 
यह युक्ति कहे हैः-जब मरणसमय मछा होवै है. तब ताके - 
संबंधी पुत्रादिक प्राण शेष होवें तौ जीवन जाने हैं, औ प्राण 
शेष न होवै, तौ मरण जाने हैं. किदा शरीरमें नेत्रइंद्रिय नहीं 
होवै, तो अंधा शरीर रहै है. श्रोत्रस बिना बधिर रहे हे 
वाकृविना मूक रहै है. ऐसे जो इंद्रिय नही होव ताके व्यापा- 
रसे बिनाभी शरीर स्थितही रहे, ओ प्राणसैँ बिना तिसी 
क्षणमै इमशानके समान अमंगल भयंकर होयके गिरे है. औ 
“मैं देखे हं ”“सन ह”या प्रतीतिसँँमी इंद्रियनतैं भिन्नही आ- 
त्मा सिद्ध होवै है काहेतें नेत्रस्त्रूप में देख हँ श्रवणस्त्रूप में 
सनं हुं ”जो एसी प्रतीति होवै तो इंद्रियरूप आत्मा सिङ होते 
` किंतु “ मैं नेत्रत्राला देखं हूं, श्रोत्रवाला मै सुनूं हूं, ” एसी 
प्रतीति होवै है, याते इंद्रियनतें भिन्नही आत्मा हे. ओ सुष- 
तिमैं सवै इंद्रियनका अंभाव है. तोभी प्राणके होनेतै जीवन- 
व्यवहार होवै हे. याते जीवनमरणभी इंद्रियनके अधीन नहीं 


. _ कितु स्थूलशरीर ओ प्राणके वियोगकू मरण कह हँ, यात 


'- जीवन मरण प्राणकेही अधीन है, सोई आत्मा है 
और कोई ऐसे कहे हैंः-प्राण जड है याते घटकी नाई 


`. . अनात्मा है, औ बंधमोक्ष मनके अधीन हे. विषयमे आसक्त 


जो मन, सो बंधनका हेतु हे. विषयवासनारहित मन सोक्ष- 
का हेतु है. ओ मनके संबंधतैंही इंद्रिय ज्ञानके हेतु हैं, मनके 
संबंधबिना इंद्रियतैँ ज्ञान होवै नही याते सवै व्यवहारका हेतु 
मन है, सोई आत्मा हे 


(२१० ) .. विचारसागरे |. ... ` [ पंचमः 
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औ क्षणिकविज्ञानवादी बौड यह कहे हैंः-मनका व्या- 
) चे २९ ४२ ही २ च 

पारः चुद्धिके अधीन है, काहेते, बुद्धिका आकार सन होवे 
है. याते क्षणिकविज्ञानरूप बुडिही आत्मा है, मन नहीं,यह 

~ + ७ ७० ~ 

तिनका अभिप्राय हैः-संपूर्ण पदाथ विज्ञानकही आकार है, 
सो विज्ञान प्रकाशरूप है, औ क्षणक्षणमैं. विज्ञानके उत्पत्ति 
नाश होवै हैं, पूर्वेविज्ञानके समान अन्यविज्ञानकी उत्पत्ति, 
हुयेतै पूर्वविज्ञानका नाश होवै है. तैसें तुतीयविज्ञानकी उत्पत्ति 


औ दवितीयविज्ञानका नाश, चतुर्थकी उत्पत्ति, तृतीयका नाश... 


होवै है, या रीतिसैं नदीके.प्रवाहकी नाई विज्ञानकी धारा 
बनी रहै है; सो विज्ञानकी धारा दो प्रकारकी है. एक तो 
आलयविज्ञानधारा है औ दूसरी प्रवृत्तिविज्ञानधारा है.“अहँ, 
अहं” ऐसी विज्ञानधाराकूं आलयविज्ञानधारा कहे हैं, ताहीकूं 
बुद्धि कहै हैं, “यह घट है यह शरीर है” ऐसी विज्ञानधा- 


राकूं प्रवृत्तिविज्ञानधारा कहै हे, आलयविज्ञानधारासै प्रवुत्ति-: 


विज्ञानधाराकी उत्पत्ति होवै हैं. मनका स्वरूपभी प्रवत्तिवि- 
ज्ञानधारामैँ हे. यांत आङयविज्ञानधारारूप बुद्धिका. कार्य हे 
सो बुडिही आत्मा है, आलयविज्ञानधाराविषे प्रवृत्तिविज्ञा- 
नधाराका बाध .चितनतैं निर्विशेष क्षणिकविज्ञानधाराकी 


स्थातिही तिनके मतमै गोक्ष हे. इंस | रीतिसँ विज्ञानवादी; 
बुडिकूंही क्षणिकरूप औ स्वयंप्रकाशरूप . कल्पना . करके 


आत्मा कहे हैं. | 


ओ पूवेमीमांसाका वात्तिककार भट्ट यह कहे हैः-विद्यः ` 


ee 


तुकी नाई क्षणिकरूप आत्मा नहीं. कितु स्थिरस्वरूप 


आत्मा जडस्वरूप औ चेतनरूप है, यह ताका अभिप्राय 


है, सूष॒प्तिस जागके पुरुष यह कहे है;-/भै जड होयके सो- 


पा तरंग! ] 
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वता भया ” याते आत्मा जडरूप है, औ जागेकं स्मृति 
हात है, अज्ञातकी स्मृति होवै नहीं, आत्मास्त्रूपर भिन्न 
जानक सुषुतिभे औ ` साधन नहीं, यात स्मतिका हे तु सुष- 
धिम ज्ञान ह, सो आत्माका स्वरूपही हे. इस रीतिसै खद्यो- 
तका नाई आत्मा प्रकाश ओ अप्रकाशरूप € ज्ञानरूप ह्‌ 


, चात अकाशरूप, आ जड हे याते अप्रकाशरूप हे. सो 


प्रकाशरूप आ अप्रकाशरूप आनंदमयकोश है, काहेते. सष- 


9 So 


` तभ चतनक आभाससहित जो अज्ञान ताक॑ आनंदमय- 


कोश कहे हैं. तहां आभास तौ प्रकाशरूप औ अज्ञान 
अग्रकाशरूप हे, याते भट्टके मते. आनदमयकोशही 
आत्मा. है “>> 

आ शून्यवादा बाद्ध यह कह हेः-आत्मा निरंश है. 
याते एक आत्माकूं प्रकाशरूप ओ अप्रकाशरूप कहना बने 
नही, ओ खद्योतका तो एक अंश प्रकाशरूप है. ओ दसरा 
अंश अप्रकाशरूप हे. ताकी नाई अंशरहित आत्माविषे उभ- 


यरूप कहना. असंगत ह, यात उभयरूपकी सिडिके वास्त 


. . आत्मा अंशसहितही मानना होवैगा, जो अंशवाले पदार्थ 


घटादिक हैं, सो उत्पत्ति ओ नाशवाले होवै हैं. तेसै आः 
त्माभी अंशसहित होनतं उत्पत्तिनाशवालाही मानना होवे- 


गा. जो उत्पत्तिनाशवाला पदार्थ होवै, सो उतत्तिसै पवे 


'औ नाशते अनंतर असत्‌ होवै हे. जो आदिअंतमैं असत्‌ 


होवै, सो मध्यमंभी सत्‌ होवै नहीं, कितु मध्य्मेभी अस- 
तूही होवै है, याते आत्मा असत्रूप है, तैसे आत्मासँ 
भिन्नभी संपूर्ण पदार्थ उत्पत्तिनाशवाले हैं, याते अंसत्रूप हैं 
इसरीतिस आत्मा औ अनात्मा समग्र वस्तु असत्रूप 


ताक 
७ काका कलर 
Ss 
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(२१२) . बिचारसागरे । [ पैचमः ` 


होतै शुन्यही परमतत्त है, यह शून्यंवादी माध्यमिक 


'बौद्धका मत है, कक 05 डर 
सोभी अज्ञानरूप आनंदमयकोरकू प्रतिपादन करे ह. 


' काहेत अज्ञान तीनरूपस प्रतीत होवै है, अडेतशास्त्रके 


संस्काररहित जो मूढ, तिनकू तो जगत्रूप परिणामक प्राप्त 
अज्ञान सत्य प्रतीत होवै, औ अडैतशास्रके अनुसार युक्ति- 
निपुणपंडितनकूं सतअसतसै विलक्षण अनिर्वचनीय. रूप 
अज्ञान औ ताका कार्य जगत्‌ प्रतीत होवै है. ज्ञाननिष्ठाकूं 
प्राप्त जो जीवन्मुक्त विद्वान, तिनकू कार्येसहित अज्ञान 


` तुच्छरूप प्रतीत होवै है. तुच्छ, असत, शून्य, ये तीन शब्द 


एकही अर्थकै कहे हैं. इस रीतिसँ जीवन्मुक्तनकू तुच्छरूप 


जो प्रतीत होवै अज्ञान, ताके विषे मोहित शून्यवादी पर- 


मपुरुषार्थक॑ नहीं जाने हैं; किंतु तुच्छरूप आनंदमयको- 
शकही आत्मा कहे है | | 2 

औ पूवैमीमांसाका एकदेशी प्रभाकर औ नैयायिक यह 
कहे हुँ;-आत्मा शून्यरूप नहीं, काहेतें, जो शून्यरूप 
आत्मा माने, ताकूं यह पूछे हैः-शून्यरूपका तैने अनुभव 


किया है, अथवा नहीं? जो ऐसे कहेः-शून्यरूपका अनुभव. | 


नहीं किया; तो शून्य नहीं है, यह सिद्ध हुआ. ओ जो कहै 


_ शून्यका अनुभव किया है, तो जानै शून्यका अनुभव किया | 
_ है. सो आत्मा शुन्यसैँ विलक्षण सिड होवै है, इस रीतिस 
` शुन्यतें विलक्षण आत्मा हैँ, ताके विषे मनके संयोगते ज्ञान 

होवे है, ता ज्ञानगुणतें आत्मा चेतन कहिये हैं. ओ स्वरूपसे 

आत्मा जड हे, तैस सुख, दुःख, इच्छा, देष, प्रयत्न, घ्म, अ- 
भम, आदिक गुण आत्माविषे हँ, तिनके मतमैभी आनंदमय- 


० पकर 


तरंग; | मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण, (२१३) 


| ` कोराही आत्मा है, औं विज्ञानमयकोशम जो बुद्धि है. सो 


आत्माका ज्ञानगुण कहे है, काहेतें आनेदमयकोशमै चेतन 
गुढ हे, विवेकहीनकूं प्रतीत होवै नहीं, औ प्रभाकर तथा 
नैयायिक आत्माकूं सुषुसिमैं ज्ञानहीन मानके स्वरूपसैं जड 
कहे हैं, याते गृढचेतन आनंदमयकोरामैही तिनकै आत्मञ्चांति 
है, औ आत्मस्वरूप नित्यज्ञानकूं तौ जीवमैं माने नहीं; किंतु 
अनित्यज्ञान माने हँ सो अनित्यज्ञान सिद्धांतमँ अंतःकरणकी 


~ बृत्ति बुडिरूप है. या रीतिसैं प्रभाकरनेयायिकमतमै आनं- 


| 
| 
| 


| 


| 
| 
| 
| 
। 
। 
| 
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दमयकोश आत्मा है. औ बुद्धि ताका गुण है, तिनका मतभी 
समीचीन नही. काहेतै 

ज्ञानस भिन्न जो जडवस्तु घटादिके हैं. सो अनिल हैं 
तैस आत्माभी ज्ञानस्वरूप नहीं होवै, तौ घटादिकनकी नाई 
जड होनेते अनित्य होवैगा, जो आत्मा अनित्य होतै तो 
मोक्षके अर्थ साधन निष्फल होवैगा, इस रीतिरैं वेदांतवाक्य- 
नसे विश्वासहीन अनेक बहिर्मुख पंचकोशनमैंही किसी पदा- | 
थेक आतमा मानें हैं, औ मुख्य आत्मस्वरूप साक्षीक नहीं 
जानें हैं, याते अन्नमयादिक आत्माके आच्छादक होनेते 
कोश कहि 

जैसे जीवके पंचक्रोश जीवके यथार्थस्वरूप साक्षीकूं आ- 
च्छादन करे हैं. तैसे इंश्वरके समष्टिपंचकोश ईश्वरके यथा- 
थेस्वरूपकूं आच्छादन करे हैं. काहेतैं, इश्वरका यथाथैस्व- 
रूप तो तत्पदका लक्ष्य है pl कोई तौ मायारूप ` . 
आनंदमयकोशविशिष्ट जो तत्पदका वाच्य, ताकूँ- 
ही. परमतत्त्व कहें हैँ, तेसै हिरण्यगर्भ वेश्वानर विष्ण, 


| ब्रह्मा, शिव, गणेश, देवी, सूर्यस, आदि लेके असि, 


| 


` कोशनते पथक करे. 


(२१४) पिचारसागरे। ` [ पंचमः 


कृदाल पीपल, . अके, वंशपर्यत ` पदार्थनमैं परं- . 


मात्मा आति करे है. यद्यपि सर्व पदाथनमै लक्ष्यमाग 
परमात्मारँ भिन्न नहीं; तथापि तिस तिस उपाधिसहि- 


तकूं जो परमात्मा मानें हें सो तिनकूं श्रांति है. या. ` 


रीतिसँ पंचकोरनतै आवृत जो जीवईश्वरका परमाः 


. थेस्वरूप, तासे विमुख होयके देहादिकनसैं . आत्मञ्चां 
.तिकरके पुण्यपापकर्म . करे. है, औ अंतर्यामीसै आदि लेके. . 


वंशपर्यतकूं ईश्वररूप मानके आराधना करके सुख चाहे हैं. 
जेसी उपाधिका आराधन करे हैं, ताके अनुसारही तिनकूं 
फल होवे है, काहेतै कारण सूक्ष्म स्थूल. प्रपंच सारा इश्चरके 
तीन शरीरनके अंतभूत हैं, ताने उपासनाके अनुसार फळभी 
सवसैही होवै है, परंतु अह्मज्ञानबिना मोक्ष होतै नहीं, जो 
मोक्षकी इच्छा होवे. तो विवेकत जीव ईश्वरके स्वरूपकूं पंच- 


दष्टांतः-जैसे मुंज औ इषीका काहिये तुली मिली होवे 
है, तिनकै तोडके प्रथक्‌ करे हैं, तैस विवेक जीव इश्वरके 
सरूप पंचकोशनतें पृथक्‌ जाने यह संवैयाका अर्थ हे१५७॥ 
सो विवेकका प्रकार दिखावे हैं:-- 
समानसवैया. | _ 
स्थूलदेहको भान न होवै। 
सममारहि लसि आतमज्ञान | . | 
सूशमज्ञान सुपुपिसमय नहि). | 
सुखस्वरूप न्हे आतम भान ॥ 
भासे भये समाधिअवस्था । : ... . 


IRR I 3.4 NN 


# दशा ॥ बक 


| ` तस; ] मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण. (२१६) 


निरावरण आतम न अज्ञान ॥ 
एसे तीन देह व्यभिचारी । 
आतम अजुगत न्यारा जान ॥ १५८॥ 
टीकाः-स्वसअवस्थामाही स्थूलदेहका भान होतै नहीं 
ओं आत्माका भान होवे हे. तेसै सषसिअवस्थासें सक्ष्मश- 
रीरका ज्ञान होवे नही. ओ सुखखरूप आत्मा स्वयंप्रकाश- 
रूप भान कहिये प्रतीत होव है. सुखका ज्ञान सुषतिमें नहीं 


` होवै, तौ “मैं सुखसैं सावता भया” ऐसी स्मृति जागके नहीं 


हुईं चाहिये; यातं सुखका ज्ञान सुषुतिमैं होवै है. सो सुख 
निषयजन्य ता सुषुतिम हे नह; केतु आत्मस्वरूपही हे. सो 
आत्मा स्वयंप्रकाश है, याते सुखस्वरूप आत्मा स्वयंप्रकाश- 
रूपतें सुषुतिमै भासे है, औ निदिध्यासनका फल निर्विकल्प- 
समाधिअवस्थासे निरावण कहिये अज्ञानकृुतआवरणरहित 
आत्मा भास हैँ, ओन अज्ञान काहेये कारणशरीर अज्ञान 
नहीं भासे हे ऐसे तीन देह व्यभिचारी हैं. एक अवस्थाक॑ 
छोड़के दूसरी अवस्थामै भासे नहीं, आत्मा अनुगत है. सर्व 
अवस्थामै भासे हे, याते व्यापक है, या विवेकते तीन शरीरनतै 


आत्माकू न्यारो जान, स्थूलशरीर तो अन्नमयकोश है, औ 


`  कारणशरीर -आनंदंमयकोदा हं. ओ. सद्ष्मशर्रारस॑ प्राणमय 


` मनोमय, विज्ञानमय तीन कोश हैं. याते तीन दारीरनके 


विवेकतें पंचकोशकाही विवेक होवै है. जैसे जीवका स्वरूप 
पंचकोशनतें पथक्‌ है, तेसें ईश्वरका स्वरूपभी समष्टिपंचको- 
शनतं पृथक्‌ है, ओ चतुथतरंगमे चतुर्विध आकाराके इष्टां 
तस जीव इश्वरके लक्ष्यस्वरूपका विवेक विस्तारसँ कर आ- 


. रे हैं, औ उत्तरतरंगमें अस्तिभातिप्रियरूपके निरूपणमैं, तथा 


(०२७८): -... विचारसागरे । प 


महावाक्यनके अर्थनिरूपणंमें आत्माका परमाथखरूप प्रति. 
पादन करेंगे, यात इहां संश्षेपतँही आत्मविवेक कह्या ई इस 
रीतिसँ,- 

` परचकोशनतै आत्माक न्यारा जाननेसैभी कृतकृत्य होवै 
नही, कितु जीवनके अभेदनिश्चयके वास्ते फिरभी विचार 
कर्तव्य रहे है ॥ १५८ ॥ 

यातं कर्वव्यका अभावरूप कृतकुयताकी सिडिवास्ते | 
महावाक्यका अर्थ उपदेश करे हैँ: 


॒ ज्र 
ससान सवया. 
पंचकोशतें आतम न्यारो । 
- जानि सु जानहु ब्रह्मस्वरूप ॥ 

तातें भिन्न जु दीखे सुनिये । 

सो मानह मिथ्या भ्रमकूप ॥ 

मिथ्याअधिष्ठान न बिगारे । 

स्वप्रभीख न दरिट्री भूख ॥ 

सब कळु.कत्ती तऊ अकत्ती । 

तव अस अड्भतरूप अनूप ॥ १५९ ॥ 
टीकाः-हे शिष्य | पंचकोशते, आत्माकूं न्यारा जानके सु. 
काहिये सो आत्मा अर्मसवरूप है, यह जानौ, याके विषे, 


ऐसी शंका होवै हे- 

आत्मा पुण्यपापं करे है, तातें खर्गनरक औ मृत्युलो- 
कर्म नानाप्रकारके सुखदुःख भोगे है. ताकी ब्रह्मसैँ एकतां 
बने नहीं, _ क 040 
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तरंग; ] मध्यमाधिकारीसाधननिरूपण, (२२७) 


ताका समाधान | 
ताते भिन्न जु दीखे ” इत्यादि तीनि पादनतै कहे 
हैं:-ता ब्रह्मरूप आत्मासँ भिन्न जो दोखे है, औ सुनिये 


` है शाखसैँ स्वर्ग, नरक, पुण्य, पाप, सो संपूर्ण मिथ्या भ्रम 


है; ऐसे मानो. औ मिथ्या वस्तु अधिष्ठानकूं बिगारे नही. 
जैसे स्वप्नकी मिथ्या भीख कहिंये भिक्षा मांगनेतै, भूप दु- 
दरिद्री नही होवै है. ओ मरुस्थलके मिथ्याजलतै भामे गीली 
होवै नहीं. मिथ्यासर्पतै रज्जु विषसाहित होने नहीं याते सब ' 


कछु कत्तों कहिये संपूर्ण मिथ्या शुभ अशुभ क्रियाका 


कत्ता है, तऊ कहिये तौभी अकत्ती कहिये परमार्थसै कत्ती 
नहीं. ऐसा तव कहिये तेरा अहुत आश्रयरूप, अनूप 
कहिये उपमारहित है. याका भाव यह है;-बह्मसैं अभिन्न 
तेरे स्वरूपविषे स्थुलसूक्ष्मशरीर औ तिनकी . शुभ अशुभ 
क्रिया औ ताका फल जन्म-मरण, स्वर्ग, नरक, सुख, दुःख, 
संपूणे अविद्यासँ कल्पित है, ता कल्पितसामग्रीसे तेरा 
ब्रह्मभाव विंगरे नहीं, याते ज्ञानतैं प्रथमभी आत्मा बह्मस्व- 


: रूपही हे. ताके विषे तीन कालमैं शरीर औ ताके धर्म- 
. नका संबंध नहीं, किंतु आत्मा सदाही नित्य मुक्त है. 
. . ताका अहासें कभीभी भेद नही ॥ १५९ ॥ 


जो ऐसे कहुँः-आत्मा सदांही नित्यमुक्त बहास्वरूप 
Ne . क व 


वे, तो श्रवणादिक ज्ञानके साधन निष्फळ होवैगे, 
` ताका समांधान. 
` इंदवछंद | ` | 
“नाहि खपुष्पसमान प्रपंच तु| ` `` 
` ईश कहां करता जु कहावे ॥ 
१९ 





(२१८ ) विचारसागरे । [पञ्चमः 


साक्ष्य नहीं इमि साक्षिस्वरूप न । 
“हृश्य नही हक काहि जनाव ॥ 
बंध होइ तु मोक्ष बने अरु । 
होय अज्ञान तु ज्ञान नशा ॥ 
: जानि यही करतव्य तजे सब | 
निश्चल होतहि निश्चल पावे ॥ १६० ॥ 


टीकाः--जीवन्मुक्त विद्यनकी इष्टिमै अज्ञान ओ ताका. 
कार्य तुच्छ है. सो जीवन्मुक्ता निश्चय बतावै हैः-हे : 
शिष्य | यह प्रपंच खपुष्पसमान कहिये आकाशके फूलकी 
नाई है. याते ताका कत्त इश्वरमी नहीं है, साक्षींका ` 
विषय अज्ञानादिक साक्ष्य कहिये है सो साक्ष्य नहीं, याते 
साक्षीमी नही, तैसै दृश्यका प्रकाशक दृक्‌ कहिये है औ 
प्रकारानेयोग्य देहादिक दृश्य कहिये है, सो देहादिक दृश्य 
है नहीं. यात इकूभी नही, यद्यपि केवळ कूटस्थ चेतनकूं. . 
साक्षी और हक्‌ कहै हैं; ताका निषेध बने नहीं तथापि 
साक्ष्यकी अपेक्षाते साक्षी नाम, औ इश्यकी अपेक्षातँ . 
इक्‌ नाम है. साक्ष्य ओ हृर्यका अमाव है. . याते साक्षी 
औ हक्‌, नामका . निषेध. करे हैं; खरूपका नहीं, औ | 
बंध होवे तौ बंधकी निद्वतिरूप मोक्ष होवै, बंध नहीं, . 
यात मोक्षभी नहीं, औ अज्ञान होवै तौ ताका ज्ञानसैं नाश - 
` होवै; अज्ञान है नहीं, याते ताका नाशक ज्ञानभी नहीं, यह ` 

जानके कतव्य तजे, कहिये “ मेरेकूं यह करनेयोग्य है” या : 
बुद्धिक्‌ं त्यागे, काहेतें, यह लोक तथा परलोक तो तुच्छ हैं. . 
तिनके निमित्त कछु कतेव्य नहीं, आत्मानं बंध नही. याते. | 


तरंगः ] मध्यमाविकारीसाधननिरूपण. (२१९) 


।_ मोक्षके निमित्तभी कर्तव्य नहीं; या रीतिसैँ आत्माकूं नित्य- | 
मुक्त बह्मरूप जानके जब निश्चल होवै, सब, कत्तेव्य त्याग 
, तब निश्चल काहिये अक्रियबह्मस्वरूप विदेहमोक्षक प्राप्त होवै 
याका अभिप्राय यह: हेः- 


यद्यपि आत्मा, ज्ञानसँ प्रथमभी नित्यमुक्त ब्रह्मस्वरूपही 
है, परंतु ज्ञानसै पव आत्माकं कर्ता भोक्ता मिथ्या मानके 
' सुखपाति औ दुःखकी निवृत्तिके वास्ते अनेक साधन करे हैं 
'__ तास छलेशकूंही प्राप्त होवे हैं, जब उत्तम आचार्य मिरे तौ 
`. वेदांतवाक्यनका उपदेश करे है. तिन वेदांतवाक्यनके श्रव- 
णतैं ऐसा ज्ञान होवै : हैः-“मैं कती भोक्ता नही. कित मैं 
ब्रह्मस्वरूप हु, यात मेरेकं किंचित्‌भी कर्तव्य नही” ऐसा 
जाननाही श्रवणादिकनका फल है. ओ ब्रह्मकी प्राति वेदांत 
' श्रवणका फल नहीं, काहेतै, ब्रह्म अपना स्वरूप है. याते 
। नित्यप्रा्त हे ॥ १६० ॥ 
| दोहा । 
` ` येहि चिह्न अज्ञानको, जो माने कत्तव्य ॥ 
' सोई ज्ञानी सुघर नर, नहिं जाकूं भवितव्य ॥ १६१॥ 
ठीकाः-जो कर्चव्य माने सो अज्ञानका चिह्न है. औ 
 जाकू भवितव्य नहीं काहिये अन्यरूप हुआ नहीं चाहे है सो 
नर ज्ञानी कहिये हे ॥ १६१ ॥ 

इंदवढंद. 


एक अखंडित ब्रह्म असंग । 
अजन्म अदृश्य अरूप अनामें ॥ 


(२२० ) _विचारसागरे। ` [पैचम; 


मूल अज्ञान न सूक्षम थूल । ` 
समष्टि न व्यश्पिनो नहिं तामें ॥ 
इश न सूत्र विराट न प्राज्ञ न । 
तेजस विश्वस्वरूप न जामें ॥ 
भोग न योग न बंध न मोक्ष । 
. नहीं कछु वामें रुहे सब वामें ॥ १६२ |! 


जागृतमें जु प्रपंच प्रभासत । ह 
सो सब बुद्धिविलास बन्यो हे ॥ 

ज्यू सुपनेमहिं भोग्य न भोग | 

तऊ इक चित्र विचित्र जन्यो हे ॥ 

लीन सुषुर्पातिमें मति होतहि । 

भेद भगे इकरूप सुन्यो है॥ 
बुद्धि रच्यो जु मनोरथ मात्र सु । | 
निश्चल बुद्धिप्रकाश भन्यो हे ॥ १६३ ॥ | 


समानसवेया छंद | 
जाके हिये ज्ञानउजियारो । हु. 





तम अंधियारो खरो विनाश ॥ 
सदा असंग एकरस आतम । 
बह्मरूप सो स्वयंप्रकाश ॥ 
नाकछूभयोनहेनहिंव्हेहे| 
जगतमनोरथमात्र विलास ।। 





त्तरंग | मध्यमाधिकार[साधंनीनरूपण« (२२१) 


ताकी प्राप्ति निवृत्ति न चाहत । 
ज्यू ज्ञानीके कोउ न आस ॥ १६४ ॥ 


| देखे सुने न सुने न देखे । ' 

सब स्स ग्रहे रु लेत न खाद ॥ 

| .- सूंघि परसि परसे न न सूघे | . 

| बैन न बोले करे विवाद ॥ 

= ग्राहि न ग्रहे मल तजे न त्यागे । 

चले नहीँ अरु धावत पाद ॥ 

भोंगे युवति सदा संन्यासी । - 

शिष लखि यह अड्भुतसंवाद ॥ १६५ ॥ 


याका अभिप्राय कहे हैः- 
समानसवैया छंद. 
निजविषयनमें इ्रिय वते । 
तिनतें मेरो नाही संग ॥ 
मैं इंद्रिय नहिं मम इंद्रिय नहि । 
में साक्षी कूटस्थ असंग ॥ 
त्यागहु बिषय कि भोगहु इंद्रिय । 
मोकूं लगे न रंचक रंग ॥ 
यह निश्चय ज्ञानीको जातें । 
कत्ता दीखे करे न अंग ॥ १६६ ॥ 
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(२२२ ) . = बिचारसागरे। ` ` [ पंचमः 


हे अंग प्रिय, अन्य अर्थ स्पष्ट ॥ १६६ ॥ 
इस रीतिसैं आचार्यने शिष्यकूं गोप्यतत्तवका उपदेश 
9 सन दी ~ 
किया, तौभी शिष्यका मुख अत्यंत प्रसन्न नहीं देखके यह 
जान्या किः--शिष्य कृतार्थ नहीं हुवा. जो कृतार्थ होता तौ 
याका मुख प्रसन्न होता यात फेर स्थूलरीतिस उपदेश करनेकू, 


लयचिंतन कहे है 
__ समानसवैया छंद 
मागको कारज घट जेसे । 
` ‹ माटी ताके बाहिरमाहिं॥ 
जळते फेन तरंग बुद्बुदा । . 
उपजत जरते जुदे सु नाहि ॥ . 


एसे जो जाको है कारज। 


कारणरूप पिछानहु ताहि ॥ 

कारण ईश सकलको “सो में ” 

याचेतन जानहु विधि याहि ॥ १६७॥ 
टीकाः-जैसे माटीके-कारजके' बाहिरि भीतर माटी है. 


यात माटीका सर्वकार्यं माटीस्वरूपही हे. फेनआदिक जळके 
कोयं जलस्वरूप हँ. ऐसे जो जाका कार्य हे, सो ता. कारण- 


| | सह भिन्न नहीं. कितु कार्यकारणही स्वरूप है, औ स- | | 
` केल अपचका मूलकारण ईश्वर है, याते सवेकार्यप्रपंच ईश्वर 


स्वरूपसें भिन्न नहीं, किंतु सर्वप्रपंचका स्वरूप इश्रहीहै | 
“ सो ईश्वर मेह” ७ चितन '. . 
जर न॑ हू ” या रीतिस लयाचितन जानके तं कर 

| ७, 9 


~ 


तरंगः | मध्यमाधिकारीसाधनानैरूपण, (२२३) 


लयचितनका : संक्षेपती यह क्रम है।-स्थूछबह्मांड सारा 
पेचीकुतभूतनका कार्य है, तहां जो पृथ्वीका कार्य सो पृथ्वी 
स्वरूप, और जलका कार्य जलखरूप, या रीतिस जा भूतनका 
जो काय सो ताकाही स्वरूप है. इसरीतिसैँ सारा स्थुलब्रह्मांड 
पंचीकृत भूतस्वरूप है. तैसें पंचीकृत भूतभी अपंचीकूत भृत- 
नके कार्य हैँ, याते अपंचीकुत स्वरूपही पंचीकृतभूत हुँ भिन्न 


- नहीं, और अंतःकरणआदिक सूक्ष्मसृष्टिभी, अपंचीकृत भूत- 


नका कार्य होनेतें अपंचीकुतभूतस्वरूप हैं, तामै अंतःकरण 


` सारे भूतनके सत्वगुणके कार्य हूँ, यात सत्वगुणस्वरूप हैं और 


भतनके रजोगुणअंशके कार्य प्राण रजोगुणस्वरूप हैं, गुदा 
इंद्रिय पृथ्वीके रजोगुणअंशका कार्य सो प॒थ्वीका रजोगुण- 
स्वरूप, घ्राणईंद्रिय पृथ्वीके सत्वगुणका काये, सो सत्वगुणस्व- 
रूप ऐसे रसना औ उपस्थ जलके सत्वगुणरजोगुणस्वरूप नेत्र 
और पाद तेजके सत्वगुणरजोगुणस्वरूप, .त्वक्‌ और पाणि 
वायुके सत्वगुणरजोगुणस्वरूप; श्रोत्र और वाक्‌ आकाशके 
सत्वगुणरजोगुणस्वरूप, यां रीतिसै सारी सृक्ष्मसष्टि अपंची- 
कृतभूतस्वरूप है. | 

यह चितन करके अपंचीकृतभूतनकाभी लयचितन करे, 
पृथ्वी जलका कार्य है, याते जलस्वरूप है. तेजका कार्य 


hn 


जल, तेजस्वरूप है. तेज वायुका कार्य होनैतैं वायुखरूप है 


आकाशका कार्य वायु, आकाशरूप है. तमोगणप्रधान प्रकति- 


>) 
Ss 


का कार्यं आकाश, प्रकृतिस्वरूप है. | 


`. - औं मायाकी अवस्थाविषेही प्रकृति है, याते प्रकृति माया- 


स्वरूप है. एकवस्तुके प्रधान, प्रकृति, माया, अविद्या, अज्ञान 
ये नाम हुँ, सवेकार्यकू अपनेमै छीन करके प्रलयमँ स्थित 


HIS SAP क 


(२२४)  _ _विचारसागरे। . `. [ पंचमः 


उदासीनस्वरूपकृं प्रधान कहे हैं. ओ सुष्टिके उपादान- 


योग्य तमोगुणप्रधानस्वरूपकूं प्रकृति कहे हैं, जसे देशका- 


लादिक सामग्रीबिना दुर्घट पदार्थकी इंद्रजालस उत्पत्ति 
होवै है, तहां इन्द्रजालकूं याया कहे हैं. तैस असंग अछिती- 


_यब्रहामै इच्छादिक दुरधट हैं. तिनकूं करे है याते माया कहे 


हैं. सरूपकूं आच्छादन करे हैं. यात अज्ञान कहे हैं, 


ब्रह्मविद्यात नाश होवे है, याते अविद्या कहै हैं और स्वतंत्र - 


कभीभी रहै नही, किंतु चेतनके आश्रितही है, यात शक्ति 
भी कहे हैं.इस रीतिसैं प्रकृतिआदिक प्रधानकेही भेद है. याते 
प्रधानरूप हैं, सो. प्रधान ब्रह्म चेतनकी शक्ति है, जैसे पुरुष 
सामर्थ्यरूप शक्ति परुषसे भिन्न नहीं तैसें चेतनम प्रधान- 
रूप शक्ति ब्रहचेतनसै भिन्न नहीं. याप्रकारतेँ सर्व अना- 
त्मपदार्थनका ब्रह्मविषे लयचितन करके “सी अदयबह्म 
भै हूं” यह चितन करे. 


जाकू महावाक्यविचार | कियेतैभी बुडिकी संदतादिक | 
किसी प्रतिबंधत अपरोक्षज्ञान होवै नहीं, ताकूं यह ल्यः . 


चितनरूप ध्यान कह्य है, ध्यान और ज्ञानका इतना भेद 
हेः-ज्ञान तौ प्रमाण और प्रमेयके अधीन है विधि और 
पुरुषकी इच्छाके अधीन नहीं, औ ध्यान, विधिके तथा 


पुरुषकी इच्छा और विश्वास तथा हठके अधीन है, जैसे 


अप्यक्षज्ञानमै प्रमाण नेत्र और प्रमेयघटादिक, तहां नेत्रका औ 
घटका संबंध हुयेतें पुरुषकी इच्छाबिनाभी घटका र 


ज्ञान होवै है, भाद्रपद शुद्ध चतुर्थीके दिन चंद्र दर्शनका निषेध 


हे, विधि नहीं, औ पुरुषकू यह इच्छा होवै हैः- मेरेकूं आज . 
| अ रान नहीं होवे,” तीभी किसीरीतितै ेत्रप्रमाणका जो | 
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तरंग; | . मध्यमाविकारीसाधननिरूषण, (२३९) 


`= अमेयचंद्रसैं सबंध होय जावै तौ चेद्रका प्रत्यक्षज्ञान अवस्यही 


होवै है, इस रीतिसैं प्रमाणप्रमेयके अधीन ज्ञान है, विधि ओ 
इच्छाके अधीन नहीं, औ शालिग्राम विष्णुरूप है, यह 
ध्यान करे, ताकू उत्तम फल प्राप्त होवै है. तहां शास्तरप्रमाणपैं 
विष्णुकूं तो चतुर्मुजमूत्ति शंख, चक्र, गदा, पद्म ढक्ष्मी- 


` सहित जाने हैं, और नेत्रप्रमाणतें शालिग्रामकू शिला जाने हैं. 


बन्छ ट्ट 


तथापि विधिविश्वासइच्छात “शालिग्राम विष्णु है,” यह 


भ्यान होवे है,परंतु सो ध्यान: नानाप्रकारका है. कहूं तौ 


` ` अन्यवस्तुका अन्यरूपसँ ध्यान, जैस शालिग्रामका विष्णुरू- 
` पे ध्यान, याकूं प्रतीकष्यांन कहै हैं, और वैकुंठलोकवासी 


विष्णुका शेखचक्रादिकसहित चतुभुजमूत्तिरूपसे ध्यान है, 
तहाँ अन्यका अन्यरूपसैँ ध्यान नहीं. कितु ध्येयरूपके अनु- 


` सार यह ध्यान है. वैकुंठवासी विष्णुका स्वरूप प्रत्यक्ष तो 


_ है नहीं; केवलशाखसैँ जानिये है, ओ शाखनें शंखचक्रादि- 


कसहितही विष्णुका स्वरूप कह्या है, याते. ष्येयखरूपके 


` अनुसारही यह ध्यान है. विधि विश्वास इच्छाबिना ध्यान. 


हौवै नहीं, “यह उपासना केरे” ऐसा पुरुषका प्रेरक वचन 


_ विधि कहिये है. ता वचनमैं श्रद्धाकूं विश्वास कहे है, औ 


.* अंतःकरणकी कामनारूपं रजोगुणकी वृत्ति इच्छा कहियेः 


f 


है, घ्यानके हेतु यह तीन हैं, ज्ञानके नहीं, औं ध्यान हठसै 


` होवै है. ज्ञानमैं हठकी अपेक्षा नहु,काहैै, निरंतर ध्येया- 


कार चित्तकीवृत्तिकूं ध्यान कहे हैं, तहां वृत्तिमैँ विक्षेप होवै तौ 
हठसँ वृत्तिकी स्थिति करे, औ ज्ञानरूप अंतःकरणकी वृत्ति 


तत्काल आवरणमंग हुयेतै वृत्तिकी स्थितिका उपयोग नहीं, 
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(२२६) विचारसागरे। ` ` [ पंचमः 
याते हठकी अपेक्षा नहीं, वैकुंठवासी चतुर्भुज विष्णुके ध्यानकी | 
नाई मैं बरह्म हूँ” यह घ्यानभी ध्येयके अनुसार है; प्रतीक 
नहीं, परंतु यह अहंग्रहध्यान हैं. ध्येयरवरूपका अपनेसँ अभे- 
दकरके चितन, अहंमहध्यान कहिये है, जा परुषकं अपरो- 
क्षज्ञान नहीं होवे, औ वेदकी आज्ञारूप विधिमैं विश्वासकरके 
हठत निरंतर “में ब्रह्म हूँ” या वृत्तिकी स्थितिरूप अहंग्रह 
ध्यान कर, ताकूंभी ज्ञान प्राप्त होयके मोक्षकी मासि होवै है १६७ 2 
और रीतिस अहंग्रहउपासना कहे हैं;- 


सवया छद. 
ध्यान अहंग्रह प्रणवरूपको । ` 
` कह्यो सुरेश्वर श्रुति अनुसार ॥ 
` - अक्षर मणव ब्रह्म मम . रूपसु 
ब अनुलव निजमांते गाति धार ॥ 
भ्यानसमान आन नहि याक । 
पंचीकरणप्रकार विचार ॥ | 
जो यह करत उपासन सो सुनि। . | 
डारत नशे संसार अपार ॥ १६८॥ . 
टाकाः-हं शिष्य | प्रणवरूप कहिये औकारस्वरूपका 
अहंग्रहष्यान मांड्क्य प्रश्न आदिकश्रुतिके अनुसार 
राचायने क्या है; सो तूं कर, ताका संक्षेप पर $ 
अणवअक्षर बहास्वरूप है, “सो प्रणवरूप ब्रह्म में 
हूं ` या रीतिसैं अनळव काहिये क्षणमात्र अतरायराहेत | 
गति कहिये बृत्ति धार स्थित कर. याके सं- 
तान आन ध्यान नही है. औ या घ्यानका प्रकार काहिये 





पा 


तरंग; ] मध्यमाधिकारीसाधनानिरूपण (२२७ ) 


विशेष रीति मरेश्वरकृत पंचीकरण नाम ग्रंथर्ल विचार च- 
तुथपाद स्पष्ट, यद्यपि श्रणवउपासना बहुत उपनिषद्नमै हैं 
तथापि माँड्क्यउपनिषद्सँ विशेष है ताके व्याख्यानसैं 


` भाष्यकार औ आनंदगिरिने ताकी रीति स्पष्ट लिखी है। 


साइ रीति वात्तिककारने पंचीकरणमें लिखी है. तथापि तिन 
ग्रंथनके विचारनेमें जिनकी बुद्धि समर्थे नहीं है तिनके - 


अर्थ ्रणवउपासनाकी रीति हम लिखे हैं,-दो प्रकार 


.... प्रणवका चितन उपनिषदनमैं कह्या है. एक तों परबह्मरूपतैं 


प्रणवका चितन कह्या औ दूसरा अपरब्रह्मरूपते 
कद्या है. निर्गुणबह्मकूं परब्र कहे हैं, सगुण ब्रह्मकं 


: अपरत्र कहें हैं, परवह्मरूपते प्रणवका चिंतन करे, सो 


AN ५२ 


. साक्षकू प्रात होवे हे. ओर अपरबह्मरूपत प्रणवका चितन 


करें सो ब्रह्मलोककूं प्राप्त होवै है. ऐसे निर्गुण सगणमेदतैँ 
प्रणवउपासना दो प्रकारकी है. तामें 

निर्गुणउपासनाकी रीति. लिखि हैं. सगुणकी नहीं. 
काहेतैँ, जाकूं ्रसलोककी कामना होवें ताक निगुणउ- 


- पासनातँँभी कामनारूप प्रतिबंधकर्त ज्ञानदारा तत्काल 
मोक्ष होवै नहीं, किंतु ब्रह्मलोककीही प्राति होवै है. तहां 
,हिरण्यगर्मेके समान भोगनकूं भोगके. ज्ञान. होवै, ` तब 


मोक्ष. होवै. और जाकं. ्रझलोककी . कामना नहीं होवै 


ताकूं इसलोकमैंही ज्ञान होयके मोक्ष होवै है. इस. रीतिसे 
गुणउपासनाका फलभी निगुणउपासनाके अंतभत हे 


यात निर्गुगउपासनाका प्रकार कहै हूँः-जो कछु कारणका- 


येवस्तु है, सो ऑकारस्वरूप है, याते. सर्वेरूप ओंकार हैं. 


` सर्व पदार्थनन नाम और रूप दो भाग हैं, तहां रूपमाग अ 





पने नामभागस न्यारा नही. कितु नामस्वरूपही रूपभाग 
है. काहेतैं, पदार्थका रूप कहिये आकार, ताका 
नामसैं निरूपण करके ग्रहण वा त्याग होवै है नाम जा- 
नेबिना केवल आकारते व्यवहार सिद्ध होवै नहीं; याते 
नामही सार है. ओ आकारके नाश हुयेतेभी नाम शेष 
रहै हैं. जैसे घटका नाश हुयेत मृत्तिका शेष रहे है तहां 


' घट सृत्तिकासैँ पृथक्‌ वस्तु नहीं मृत्तिकारवरूप है। तेस 
` आकारका नाश हुयेतै मुत्तिकाकी नाई शेष रहे जो नाम, 
तासँ आकार पथक्‌ नहीं; नामस्वरूपही आकार है. किंवा . 


जैसे घटशरावादिकनमैं मृत्तिका. अनुगत हैं और धटशरा- 
वादिक परस्पर व्यभिचारी हैं . याते घटशरावादिक मिथ्या 
हैं तिनम. अनुगतमृत्तिका सत्य है, तैसै घट आकार अ- 


नेक हैं तिन सबका “घट” यह दो अक्षर नाम एक हैः ` 


सो आकार परस्पर व्यभिचारी, .औ सर्वघटक आकारनमैं 
नाम एक अनुगत है. यातें मिथ्या आकार सत्य नामतैँ 
पृथक्‌ नहीं, इस रीतिसँ सवे पदाथनके आकार अपने अ- 
पने नामस भिन्न नहीं, कितु नामस्वरूपही . आकार है. 


सो सोर नाम ओकारसै भिन्न नही. कितु औकास्वरू- . 
x SM :02:243 | 
पही नाम हैं, काहेतै, वाचक शब्दक नाम कहे हैं. और 


लोकवेदके सारे शब्द ओंकारसँ उत्पन्न हुये हैं, यह श्रुतिमें 


"3. ७ Q होवै 2 
असिद्ध हे. संपूर्ण कार्यकारणस्वरूप होवै हैं, याते. ओकारे 


है. इस. 


कार्य जो वाचक शब्दरूप नाम सो ओकारस्वरूप 
रीतिस रूपभाग जो पदार्थनक्रा आकार .सो तौ नामस्वरूप है 


| औ सर्व नाम ओकारसवरूप है, यात सवैस्वरूप ओंकार है. 


Se ०० SRR i, 


” त्तरं)]) मध्यमाघिकारीसाधननिरूपण, (२२९) 


जेसे सवेस्वरूप ओकार हे, तैसं सवेखरूप ब्रह्म है. याते 
ओकार ब्रह्मरूप है, किवा ओकार ब्रह्मका वाचक है, ब्रह्म 
चाच्य है. वाच्यका औ वाचकका अभेद होवै है यातैंभी 
ओकार ब्रह्मरूप है। ओ विचारदृष्टिति जो अक्षर व्रह्मविषे 
अध्यस्त हे, ब्रह्म तिसका अधिष्ठान है. अध्यस्तका स्वरूप 
अधिष्ठानतैं न्यारा होवै नहीं, यातैंमी ओकार ब्रह्मस्वरूप है 
याते ओकारकं ब्रह्मरूपकरके चितन करे 


ब्रह्मरूप ओकारका आत्मासँभी अभेद चितन करे 
` काहेते. आत्माका बहस मुख्य अभेद हे, औ ब्रह्मके चार 
पाद्‌ हैं. तेसे आत्माकेभी चार पाद हैं, पाद नाम भागका 
हैं, ताहीकूं अंशाभी कहे हैं. विरांटू हिरण्यगर्भ ईश्वर औ 
तत्पदका लक्ष्य इश्वरसाक्षी, ये चार पाद अके हैं, विश्व, 
तेजस, प्राज्ञ औ त्वरंपदका लक्ष्य जीवसाक्षी. ये चार पाद 
आत्माके हु जीवसाक्षीकूंही तुरीय कहे हे, 
`  समष्टिस्थूलप्रपंचसहित चेतन विराट्‌ कहिये है. व्यष्टिस्थु- 
लआभिमानी विश्व काहिये है, विराटूकी ओ विश्वकी उपाधी 
स्थूळ है; याते विराट्रूपही विश्व है. विराट्तै न्यारा नहीं. 
विराट्रूप विश्वके सात अंग हैं. स्वगेलोग मूर्ध हैं. 
- सूये नेत्र हैं. वायु प्राण है, आकाश धड़ है; समुद्रादिरूप 
7} जल सूत्रस्थान है; एथिवी पाद है. जा आग्निमैं होम करिये 
= सो . अभि मुख है. ये सात अंग विश्वके कहे हैं. मोडूक्यमें 
' यद्यपि खगेलोकादिक विश्वके अंग बने नहीं. तथापि विरा- 
_ टके अंग हैं. ता विराटुसैँ विश्वका अभेद है. यांत विश्वके 


अंग कहै हैं 
\ २९ 


कक 


| (२३०) | विचारसागरे | . [पञ्चम 


तैसे विराट विश्वके उन्नीस मुख हः--पंच प्राण, पंच 
कमइंद्रिय  पेच ज्ञानइद्रिय चार अंतःकरण, ये उन्नीस 
मुखकी नाइ भोगके साधन हैं. यात मुख कहिये हैं, इन 
` उन्नीसतैं स्थुलशब्ददिकनकं बाह्यवृत्तिकरके जागत अवस्था 
विषे भोगे है याते विराट्रूप विश्व, स्थूलका भोक्ता औ 
बाह्यवात्ते कहिये है. औ. जागत अवस्थावाढा कहिये हे. 
प्राणादिक उन्नीस जो भोगके साधन है, तिनविषे श्रोत्रा-. 
दिक इंद्रिय. औ अंतःकरण चार ये चतुदश अपने अपने ' 
विषय, ओ अपने अपने देवताकी सहाय चाहे हे देवता- 
विषयकी सहायबिनो केवळ इनत भोग होवे नही, याते 
पंच प्राण ओ चतुदेश त्रिपुटी विराट्रूप विइत्रके मुख कहिये 


तिनके समुदायका नाम त्रिपुटी हे. 


“9 


सो त्रिपुटी इस रीतिस कही है.-श्ोत्रइद्रिय आध्यात्म : 
हे; औ ताका विषय शब्द अधिभूत है दिशाका अभिमानी 
देवता अधिदैव है. या प्रकरणमें फ्रियाशाक्तिवाले औ ज्ञान- 
शाक्तिवाले इंद्रिय औ अंतःकरण अध्यात्म कहिये हैं तिनके 
विषय अधिभूत कहिये हैँ, ओ तिनके सहायक देवता 
अधिदेव काहिये हैं, त्वचा इंद्रिय अध्यात्म है. ताका विषय . 
स्पर्श अधिभूत है, वायु त्तका अभिमानी देवता अधिदैव 
है, नेत्रईद्रिय अध्यात्मा है, रूप अधिभूत है सूय अधिदैव 
है, रसनाइंद्रिय अध्यात्म है, रस अधिभूत है वरुण अधिदेव ` 
है, घाण इंद्रिय अध्यात्म है, गंध अधिभूत है, अश्विनी 
कुमार अधिदैव हैं. औ वार्सिककार सुरेश्‍वराचायने पृथिवी 
का अभिमानी, देवता घाणका अधिदैव कह्या है. सोभी बने 


है; काहेतें, पाथिवीसै घाणकी उत्पत्ती है याते. प्रथिवी 
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अधिदेव कह्या है. औ सूर्यकी बडवाकी नासिकातैं: अश्वि 
नीकुमारकी उत्पत्ति कही हे. याते नासिकाका अधिदेव कह 
अश्विनीकुमारही कहे हैं, वाकइंद्रिय अध्यात्म है वक्तव्य 
आधिभूत है, अभिदेवता अधिदैव है, हस्तइंद्रिय अध्यात्म 


~ है पदार्थका ग्रहण अधिभूत है; इंद्र अधिदेव है. पादइंद्रिय 


अध्यात्म गमन अधिभूत, विष्णु अधिदेव है, गुदाइंद्रिय अ- 
ध्यात्म मलका त्याग अधिभूत, यम अधिदैव हे, उपस्थइंद्विय 
अध्यात्म, ग्राम्यधमंक सुखकी उत्पत्ति अधिभूत हे प्रजा- 
पाते अधिदेव हे. मन अध्यात्म है मननका विषय अधिभूत है 
चंद्रमा अधिदेव है, बुद्धि अध्यात्म है, बोडव्य अधिभत है 
बृहस्पते आधिद्व है, ज्ञानका विषय बोडव्य काहिये है 
अहंकार अध्यात्म है, अहंकारका विषय अधिभूत:है, रुद्र 
अघिदेव है, चित्त अध्यात्म है चितनका विषय 'अधिभत 
है क्षेत्रज्ञ जो साक्षी सो अधिदैव है. ये चतदेश त्रिपटी औ 
पच प्राण ये उन्नीस विराट्रूप विश्वके मुख हैं जैसे विराटतैं 
विश्वका अभेद है, तैसे ओकारकी प्रथम मात्रा जो अकार 
ताकाभी विराट्रूप विश्वत अभेद है। काहैते बह्मके चार 


|  पाद्नमैं प्रथम पाद विराट्‌ है, औ आत्माके चार पादनमें 


] 
शक 


- प्रथम विश्व है, तैस ओकारकी चार मात्रारूप पादनमैं प्रथम 


, : पाद अकार है, याते प्रथमता तीनोमें सभानधर्मे होतेते विश्व- 


| 
) 


॥ 
| 


विराट्‌अकारका अभेद चितन करे, जो सात अंग उन्नीस मुख 


` विश्वके कहे सोई सात अंग ओ उन्नीस मख तेजकेभी जाननेकं 


योग्य हैं. परंतु इतना भेद हैः-विश्वके जो अंग औ मुख हैं सो तो 
ईश्वररचित हैं ओ तैजसके जो इंद्रिय देवता विषयरूपे 


(२३२ ) विचारसागरे। ` [ पञ्चमः 


त्रिपुरी औ मंघादैक अंग सो मनोमय हैं, तैजसका भोग 
सक्षम है. यद्यपि भोग नाम सुख अथवा दुःखके ज्ञानका है 
ताके विषे स्थूलता औ सूक्ष्मता कहना बने नहीं, तथापि बाह्य 
जो शब्दादिक विषय हैं, तिनके संबंधतै जो सुख अथवा 
दुःखका साक्षात्कार, सो स्थूळ कहिये है औ मानस जो 
शब्दादिक तिनके संबंध जो भोग होवे सो सूक्ष्म कहे है 
इसी कारणतें विश्व तो स्थलका भोक्ता श्रतिविषे कह्या हे 
औ तैजस सूक्ष्मा भोक्ता कह्या है. काहेतैं, तैजसके भोग्य 
जो शब्दादिक हैं सो तौ मानस हैं. यातै सुक्ष्म हे. औ तिनकी 
अपेक्षाकरके विश्वके भोग्य बाद्यशब्दादिक हैं सो स्थल हैं 
ओ विश्व बहिष्पाज्ञ है तैजस अंतःपरज्ञ है, काहेतैँ जो विश्वकी 
अंतःकरणकी वृत्तिरूप प्रज्ञा हे, सो बाहिर जावै है औ तैज- 
सकी नहीं जाबे है | 

जैसे विश्वका औ विराट्का अभेद है तैसे तैजसकंभी 
हिरण्यगभरूप जानें। काहेंतें, सूक्ष्मउपाथि तैजसकी ' 
है ओ सूक्ष्मही हिरण्यगर्भकी हैं, याते दोनांकी एकता जानै 
तैजस हिरण्यगर्भकी एकता जानके ओंकारकी द्वितीय उ 
मात्रा उकारसँ तिनका अभेद चिंतन करे, काहेते. आ- . 
त्माके चार पांदनमैं द्वितीय पाद तैजस है बह्मके पाद- 
नम हिरण्यगभे दूसरा पाद है, ओंकारकी मात्रामै हि 
तीय मात्रा उकार है? दवितीयता तीनोंमें समानधर्स है याते 

एकताका चिंतन करे, . 

ओं ग्राज्ञकूं इधररूप जाने, काहेतैं. प्राज्ञकी कारण 

उपाधि है, औ ईश्वरकीमी कारण उपाधि हैं ईश्वर औ 


प्राज्ञ, पादनमें तृतीय हैं, ओकारकी ततीय मात्रा मकार 


हु 
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त्रंगः.] मध्यमापिकारीसाधननिरूपण (२३३) 


है, तीसरापना तीनामैं समानधमे है. . याते तीनाँकी एकता 
जाने औ यह प्राज्ञ ज्ञानघन है. काहेतै. जागत औ स्नझके 
जितने ज्ञान हैं, सो सुषिविषे.घन कहिये एक अविद्यारूप 
होय जावै हें. यात प्रज्ञानघन कहिये हैं, औ आनंदभक्‌भी 
यह्‌ प्राज्ञ श्रुतिने कह्या है । काहेतें, अविद्यासै आवृत .जो 


` आनंद है.ताकूं यह प्राज्ञ भोगै है, याते आनंदभक कहिये है 


जैसे तेजस और विश्वका भोग त्रिपुटीसे होवै; तैसे प्रा- 
ज्ञके भोगकीभी त्रिपुटी कहिये हैः-चेतनके प्रतिबिबसहित जो ३ 
अविद्याकी वात्ते है, सो अध्यात्म है अज्ञानसै आवत जो 
स्वरूप आनंद, सो अधिभत है. औ इश्वर अधिदेव है, इस 
रीतिसै विश्व तौ बहिष्पज्ञ हे, औ तैजस अंतःश्रज्ञ है; औ 
प्राज्ञ प्रज्ञानघन है 
ऐसा जो तीनाका भेद है, सो उपाधिकरके हे. विश्वको 
स्थूल सूक्ष्म अज्ञान तीन उपाधि हैं, ओ तेजसकी सूक्ष्म 
अज्ञान दो उपाधि हैं, और प्राज्ञकी एक अज्ञान उपाधि है 
इसरीतिस उपाथिकी न्यूनता अधिकता तीनांका भेद है 
परमार्थकरके स्वरूपसैँ भेद नहीं 
विश्वतेजस,प्राज्ञ इन तीनाविषे अनुगत जो चतन है, सा 


. परमार्थस तीनों उपाधिके संबंधसै रहित है, तीनों उपाधिका 


अधिष्ठान तुरीय है, सो बहिष्मज्ञ नहीं, औ अंतःप्रज्ञ नहीं 
ओ प्रज्ञानघनभी नहीं, कमेईद्रियका औ ज्ञानइंद्रियका विषय 
नहीं, औ बृद्धिका विषय नहीं, किसी शब्दका विषय नहीं. 
ऐसा जो तुरीय है. ताकूं परमात्माका चतुर्थे पाद. इश्वरसाक्षी 
शुद्धत्ह्मरूप जाने 





(२३४ ) . विचारसागरे। ` [ पंचमः 


इस रीतिसै दो प्रकारका आत्माका स्वरूप कह्या, एक 
तौ परमाथरूप है, और एक अपरमार्थरूप है, तीन पाद तो 
अपरमार्थरूप हैं, और एक .पाद तुरीयः परमार्थरूप है, जैसे 
आत्माके दो स्वरूप हैं, तैसे ओंकारकेभी दो स्वरूप हैं. 
अकार उकार मकार ये तीन मात्रारूप जो वणे हँ, सो तो. 
अपरमार्थरूप हैं, और तीनों मात्राविष व्यापक जा 
अस्तिभातिप्रियरूप . अधिष्ठानचेतन है, सो परमार्थरूप 


' है. जों आकारका परमार्थरूप है, ताकूं श्रुतिविषे अमात्र 


शब्द करके कह्या हे. काहेते, ता परमार्थस्वरूपविषे 
मत्राविभाग हे नहीं, याते अमात्र कहिये है. इस रीतिसँ . 
दो स्त्ररूपवाला जो ओंकार है, ताका दो स्तरूपवाले आत्मा- 
सें अभेद जाने. | 
व्याधि औ समष्टि जो स्थूलप्रपंच .तासहित विश्व औ 
विराटूका अकारस अभेद जाने, आत्माके जो पाद्‌ हैं तिन 
विषे विश्व आदि हॅ, औ ओंकारकी सात्राविषे अकार आदि . 
२ तै Nie w सूक र ° हु २२ ९० र 
हैं; यात दोना एक जाने. सुक्ष्मप्रपचसहित जो हिरण्यगसरूप 
च re | N रे 
तेजस है, ताकू उकाररूप जाने; तैजसभी दूसरा है, औ उका 
रभी दूसरा है. यातै दोनों एक जानै, कारण उपाधिसहित 
जो ईश्वररूप प्राज्ञ है, ताकूं मकाररूप जाने. जैसे ईश्वररूप 
प्रा ¢ `¢ 
ज तीसरा है, तैसे मकारभी तीसरा है, औ उकार ईश्वर- 
रूप माज्ञ और मकारकूं एक जानै, तीनोंविषे अनगत जी पर, - 
९. रीय भरे १_ . ०७ र 6. न । 
Rs तुरीय हे, ताकु ऑकारवर्णकी तीन सात्राविषे अनुगत 
० ओंकारका परमार्थरूप अमात्र है; तासँ अभिन्न जाने, 
जस विश्वादिकविषे तुरीय अनुगत. है. तेसै अकारादिक तीन 


| विषे १ 
मात्रावेषे अमात्र अनुगत है, याते औकारके अमात्ररूपकूं . और 


र ७-3 0 400. «>> 5“. 


तरंग; |  मेध्यमाधिकारीसाधननिरूपपप (२२३५) 
तुरीयक एक जाने, इस रीतिसै आत्माके पाद औ ओकारकी 
जो मात्रा हे, तिनकी एकता जानके लयचितन केरे 

से लयचितन कहिये हैः-विश्वरूप जो आकार है. सो 
तेजसरूप उकारसँ न्यारा नहीं. किंतु उकाररूप है. ऐसा जो 
चितन करना, सो या स्थानमैं लय कहिये है. ऐसाही और 
सात्राविषेभी जान लेना. ओ जो उकारविषे आकारका लय. 
किया है, ता तैजसरूप उकारका प्राज्ृरूप जो मकार है 


._ ताके विषे लय करे, औ प्राज्ञरूप जो मकार है ताक तुरीय- 


रूप जा आकारका परमाथरूप अमात्र हे. ताके विषे लीन 
करे, काहेतें, स्थूलकी उत्पत्ति औ लय सूक्ष्मविषे होवै है 
यात विश्वरूप जो अकार हे. ताका तैजसस्वरूप उकारमें 
लय बने है, औ सूक्ष्मकी उत्पत्ति औ लय कारणमैं होवे है 
यात तेजसस्वरूप जो उकार हे ताका कारण प्राज्ञरूप जो 
मकार हे; ताके विषे लय बने है, या स्थानविषे विश्वआदि 


कनके अहणतें समष्टि जो विराट्आदिक हैं, तिनका; औँ 


अपनी अपनी जो त्रिपुटी हैं तिन सवैका ग्रहण जानना, जा 
प्राज्षरूप मकारविषे उकार लय किया है ता मकारकै तुरीयरूप 
जो आंकारका परमार्थरूप अमात्र है, ताके विषे लीन करे काहे 


ते, ऑकारके परमार्थस्वरूपका तुरीयसैँ अभेद हे. सो तुरीय 


ब्रह्मरूप है. ओ शुद्धविषे इश्वर प्राज्ञ दोनों कल्पित हैं, जो जाके 
विषे कल्पित होवे है सो ताका स्वरूप होवै हे. यात इश्वरस- 
हित प्राज्ञरूप मकारका लय बने है इस रीतिस जो आं 
कारके परमाथसरूप अमात्रविषे सवका लय किया ह; 
सो में हु” ऐसा एकाग्रचित्त होयके चितन करे. स्थावर- 
जंगमरूप, और असंग. अद्य, असंसारी, नित्यमुक्त, निभेय, 


(२३६) : - 'विचारसागरे ।- र्त 


ब्रह्मरूप जो आकारका परमाथेस्वरूप * सो मैं हँ,” ऐसा 
चिंतन करनेस ज्ञान उदय होवे है यात ज्ञानद्वारा मुक्तिरूप 
फलका देनेवाला यह आँकारका निगणउपासना है. सो 
सवस उत्तम है 

जो प्रीतित ओंकारके स्वरूपकं जानै है, सो: मुनि है 
जो नहीं जाने है, सो मुनि नही, काहेतें, मुनि नाम मनन 
. करनेवालेका है. यह ओंकारका चितन मननरूप है, जाके 
डंकारका. चितनरूप मनन नही. सो मुनि नहीं,यह मांडूक्य- 
उपनिषदकी रीतिसै संक्षेपतूँ ऑकारका चितन कह्या ई 
औरभी नसिहतापिनी आदिक उपनिषद्नमैं याका प्रकार 
है. यह औँकारका चिंतन परमहंसोका गोप्य धन है. बहि 
सेखपरुषका याविषे अधिकार नही. अत्यंत अंतमुखका 
अधिकार है. गहस्थका यामे अधिकार नही, धनपुत्रखीस- 
गादिकरहित परमहसका अधिकार हे 

पवेप्रकारतै आकारका ब्रह्मरूपतें ध्यान कियेते ज्ञानः. 
हारा मोक्ष होवै है, परंतु जा पुरुषकी इस लोकके भोग- 
नमै अथवा ब्रझलोकके भोगनमें कामना होवे, तीव्र वैराग्य 
नही होवे, औ हठसै कामनाकं रोकके, धनपत्रादिकनकं 


त्यागके, परमहंसगरुके उपदेशतै ओंकाररूप ब्रह्मका ध्यान | 
करे; ताक॑ भोगकी कामना ज्ञानमै प्रतिबंधक है. यातै ज्ञान 


नही होवे हे. कितु ध्यान करतेही शरीरत्यागतै अनंतर. | 


अन्यशरीरकी प्राप्ति होवे. जो इस लोकके भोगनकी कामना 
रोकके ध्यानमै लगा होवे तौ इस लोकभैं अत्यंतवि 
भूतिवाले पवित्र सत्संगी कुलमैं जन्म .होवे है तहां 
पूवकामनाके विषे सारे भोग प्राप्त होवै हैं, और पूर्व 


तरंग; ] मध्यमाधिकारीसाधननिरूपप, . (२३७) 


जन्मके ध्यानके संस्कारनतैं फेर विचारमै अथवा ध्यानमे 
प्रवृत्ति होवै है. तात ज्ञान होयके मोक्ष होवै है 

और बह्मछोकके भोगनकी कामना रोककै ऑकाररूप 
बके ध्यानर्मे लग्या होवै, तो शरीर त्यागके बह्मलो- . 
ककूं जावे है. तहां मनुष्यनकूं, पितरनकूं देवनकूं दुर्लभ 
जो स्वतंत्रता है, ताके आनंदको भोगै है. जितनी. हिर- 
ण्यगभकी विभूति हैं, सो सारी सत्यसंकल्पादिक विभाति 
इसकूं प्राप्त होवै हैं 

जा मागते ब्रह्मलोककूं जावै है, सो मार्गका क्रम यह 
हैः-जो पुरुष ब्रह्मकी उपासनामैं तत्पर है. ताके मरणस- 
मय द्वद्रय अंतःकरण यद्यपि सारे मुर्छित हैं, कहीं जान- 
नेमे समर्थ नही, औ यमके दूत ताके समीप आवे नहीं, 
जो ताके लिगशरीरक ले जावे. परंत अग्निका अभिमानी 
देवता ताकूं मरणसमय शरीरसैँ निकासके अपने लोकक ले 
जावै है, ता अग्निलोकतै दिनका अभिमानी देवता ले जावे 
हे. तिसतें शुक्लुपक्षका अभिमानी देवता अपने लोकक ले 
जावे है, तिसतें आगे उत्तरायण जो षट्मास हैं. तिनका अभि- 
मानी देवता ले जावे हैं, तिसतें आगे संवत्सरका अभिमानी 


देवता ले जावे हे. तिसत आगे देवलोकका अभिमानी देवता 


ले जावै हैं. तिसतै आगे वायुका अभिमानी देवता ले जत्रै 
है, तिसतँ आगे सूयेदेवता ले जावे है, तिसतें आगे चंद्र देव- 
ता ले जावै है, तिसतें आगे बिजलीका अभिमानी देवता 
अपने लोकमैं ले जावे है. तहां बिजलीके लोकमैं तिस . 
उपासकके सामने हिरण्यगर्भकी आज्ञात दिव्यपुरुष हिरण्य- 
गंभलेकवासी हिरंण्यगर्भसमानरूप ताके लेनेकूं आवै है; सो 


(२२८)  वबिचारसागरे। | पंचंमः 


श्रेकतैँ » ७ ७० ०. \ है x 
पुरुष बिजळीके लोकतैँ वरुणलोककूं ले जावे है. बिजलीका . 


अभिमानी देवता साथ आवै है, वरुणलोके इंद्रछोककूं ले 
जाते है. औ वरुणदेवताभी इंद्रलोकतोडी हिरण्यगभ लोक 
वासी पुरुष औ उपासकके साथ रहै है, तिसते आगे इंद्रदे- 
वता प्रजापातिके लोकतोडी दोनांके सथ रहै हैं. तिसतें आगे 
प्रजापति तिन दोनाके साथ ब्रह्मलाक ले जाने विषे समथ 


,नहीं,'यातैं ब्रह्मलोकम ता दिव्यपुरुषके साथ सो उपासक 
प्राप्त होवै हे. ब्रह्मलोकका अधिपति हिरण्यगर्भ है. सक्ष्मस- | 
मष्टिका अभिमानी चेतन, हिरण्यगर्भ कहिये हे. ताहीक॑ 


कायब्रह्म कह हू, कायब्रह्मके निवासस्थानकू ब्रह्मलोक कहे हैं 
यद्यपि पूवरीतिसै ओकारकी. उपासना शुद्धतह्मरूप 


९ 
भरे 


करक कही हे, शाडव्रझक उपासकर्क शद्धबह्मकी प्राप्ति 


~ NN १०२, 


चाह; तथापि शुड्रझकी प्राति ज्ञानतैही होवे है और : 


` कामनारूप प्रतिबंधर्त जाकू ज्ञान, हुआ नहीं, ताक कार्य 
नरको सायुज्यरूप मोक्ष होवै है, बह्मलोकम प्राप्त जो 


उपासक है, ताकूं हिरण्यगर्भके समान विभूति प्राप्त होने हे 


सलसकटप हावे हैँ, जसे शरीरकी इच्छा करे तेसाही 
उसका शरीर हावे हे. जिन भोगनकी वांछा करे सो सारे 
. भांग संकल्पतही प्राप्त होवे हे. जो एकसमय हजार शरीर- 


. नर्स जुदे जुदे भोगनकी इच्छा करे, ती ताही समय हजार 


र उनके भोगनकी जुदी जुदी सामग्री उपजे है 


और बहुत क्या कहें जो कछ संकल्प करे सोई सिड होवै 


६, परतु. जगतका उत्पति पालन संहार छोड़के और 


सारीविभति इश्वरके समान होतै है याहीकृं सायज्य- 
माक्ष कह हूं. ऐसे हिरण्यगर्भ बहुत काळ. 
के समान हुवा बहुत काळ . 


os 


>> ~~ me = 
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सरंगः ] मध्यमायिकारीसाधननिरूपण, (२३९) 
सकस्पसिड दिव्यपदार्थनकूं भोगके प्रलयकाळमें जब हिर- 
> मेक ठाकका नाश होवे तब ज्ञान होयके उपासककं 
विदेहमोक्षकी प्राप्ति होवै 

जसे ऑकाररूप व्रहझकी उपासना करनेवाला ब्रह्मलो- 
ककी घापिडारा मोक्षकूं प्राप्त होवे है. तैसे औरभी उपनिषदः 
नभ अह्मकी उपासना कही है, तिनतें यही फल होवै है. परंत 
अहम्रहउपासनाबिना और उपासनातें बरह्मलोककी प्राति 


होवे नहीं, यह वात्ता सूत्रकारने ओर भाष्यकारने चतर्थ- 


अध्यायन मांतेपादन करी हे, जैसे नर्मदेश्चरका शिवरूप 
जा याल्यासका विष्णुरूपर्त ध्यान कह्या हे सो प्रतीक- 
ब्यान ह, अहंग्रह नहीं, ओ मनका बह्मरूपते आदित्यका 
मह्मरूपत ध्यान कह्या हे, सोभी प्रतीकध्यान है, अहंग्रह नहीं 
तिनतें ब्मलोककी प्राप्ति होवै नहीं, सगुण अथवा निर्वेण- 
अह्मकू अपनेत अभद्करके चिंतन करें तारकं अहग्रहष्यान 
कह ह. ' ताहीते बझ लोककी प्राप्ति हौमै है 

पूर्वेकह्या जो मागे है ताक॑ उत्तरायणमार्ग कहे हैं. भर 
देवमागंभी कहे हैं, ता देवमार्गतेँ बह्मछोकक जो उपासक 
जावे हैं, तिनकू फेर संसार नही होता किंतु ज्ञान होयके 
विदेहमुक्तिकू प्राप्त होवेहे.तहां ज्ञानके साधन जो गरुउपदेशा- 
दिक है,तिनकीभी अपेक्षा नहीं,किंतु ब्ह्मछोकमैं गरुउपदेशा- 


32 . कर 


_ दिक साधनबिनाही ज्ञान होवे है, काहेतैं ब्रह्मलोकमें तमोगण 


रजागुणका तो लेशभी नही, केवल सत्वगणप्रधान वह लोक 
है, तमोगुण नहीं; याते जडता आलस्यादिक नहीं. रजोगण 
नहीं, याते कामक्रोधादिरूप रजोगुणका कार्य विक्षेप नहीं 
केवलसत्वगुण है, सत्वगुणका कार्य ज्ञानरूप प्रकाश ता ली. 
क्मै प्रधान है | 


कक (२४०) विचारसागरे। | [ पंचमः ss 


ओंकारकी ब्रह्मरूपतें जो पूर्व उपासना करी है, तब ओं- 
कारकी मात्राका अर्थ इस रीतिसि चिंतन किया हैः-स्थूल- ' 
उपाविसहित विराट्‌ विशवचेतन अकारका वाच्य है, सूक्ष्म, ' 
उपाधिसहित चेतन हिरण्यगभेतैजस उकारका. वाच्य हैं, | 
कारणउपाधिसहित चेतन इश्वरप्राज्ञ मकारका वाच्य हे. ऐसा | 
अर्थ जो पूव चितन किया है, ताकी ब्रह्मलोकमें स्मृति _ 
होगे है, औ सत्वगुणप्रभावतै ऐसा विवेचन होवै हैः-स्थूल- 
उपाविकरके चेतनम विराटूपणा और विश्वपणा प्रतीत होवै ` 
है. स्थूलसमष्टिकी इटिति विराटूपणा और स्थूळव्यष्टिकी : 
दृष्टिते विश्वपणा है, और समष्टिव्यष्टिस्थूलकी दॉधिबिना | 
विराटूभाव और विश्वमाव प्रतीत होवै नहीं, किंतु चेतनमा- | 
तरही प्रतीत होवै है, तैसे सूक्ष्मउपाधिसाहित हिरण्य- | 
गभेतेजसचेतन उकारका वाच्य है, तहां समष्टिसृक्ष्मठपाधिकी । 
दृष्टितै चेतनमैं हिरण्यगभता, औ व्यष्टिसूक्ष्मउपाधिकी इशित । 
तैजसता प्रतीत होवै है, सूक्ष्मउपाथिकी दर्टिविना हिरण्य- 
गर्भता औ तैजसता. प्रतीत होवै नही, तैसें कारका वाच्य | 
इश्वरप्राज्ञ है. तहां समष्टिअज्ञानउपाधिकी दृश्तिं चेतनमैं ईश्व- ` 
रता, औ व्याष्टिअज्ञानउपाधिकी इष्टितै चेतनमैं प्राज्ञता प्रतीत 
होवे है. रे अज्ञानउपाधिकी दृष्टिबिना इंग्वरता औ प्राज्ञता 
अतीत होवे नहीं, जो वस्तु जाके विषे अन्यकी दृश्तिं प्रतीत 
हावे, सो ताके विषे परमार्थसै होबै नही, जो जाका रूप : 
अजन दृष्टिबिना प्रतीत होवै, सो ताका परमार्थरूप होवे | 
हे. जैसे एक पुरुषमै पिताकी इरिते पुत्रता ओ दादाकी दृष्टिते `. 
पौत्रतादिकरूप भान होवै है, सो परमार्थस नही. पुरुषका :: 
पिंडही परमाथ ह, तेसे स्थूलसूक्ष्मकारणउपाधिकी दृष्टि जो 7 


तरंगः ] मध्यमाधिकारी साधनानिरूपण. (२४१) 


NY 


विराट्विश्वादिकरूप भान होवै हे सो मिथ्या ६; चेतनमात्रही 
सत्य हे. सो चेतन सवभेद्रहित हे. काहेतै विराट औ विश्वका 
जो भद है, सो उपाधि तो दोनोंकी यद्यपि स्थूळ है, तथापि : 
समाष्टे उपाधि विराट्की ओ व्यष्टिउपाधि विश्वकी सो सम- 


` थिव्यष्टिउपाधिर्त तिनका भेद है. यात स्वरूपतैं भेद नहीं. तैसे 


> ~ 


तजसका हिरण्यगभतं भेदभी समधिव्याष्टिउपाधितैँ है. स्वरू- 
पते नहीं, तैसैँ इश्वरतैँ प्राज्ञका भेदभी समष्टिव्यष्टिउपाधिके 


NN 


'- भेदत है, स्वरूपतें नहीं, ऐसे प्राज्ञका ईश्वरतै अभेद औ तैज- 
` सका हिरण्यगभते अभेद, तथा विश्वका विराट्तें अभेद है 
या प्रकारते स्थुळउपाधिवालेका सक्ष्मउपाधिवालेत, वा कार- 


णउपाधिवालेत भेद नहीं. काहेते, स्थूलसूक्ष्मकारणउपाधिकी 
दृष्टि व्यागेते चेतनस्वरूपमेँ किसी प्रकारका भेद प्रतीत होवे 
नहीं, ओ अनात्मासँभी चेतनका भेद नहीं.काहेतै.अनात्म- 
देहादिक अविद्याकालमै होवै हैं.परमार्थसै नहीं. तिन- 
कामी चेतनसै भेद बने नही, ऐसे सवेभेद्रहित, असंग, 
निर्विकार, निल्यमुक्त, ब्रह्मरूप आत्मा ओकारको लक्ष्य 


स्वयंप्रकाशरूप तिस उपासकक भान होवै है. तात हिरण्यग- 


he 


. भलोकवासीक संसार होवै नहा. ` - 


७५०२ 


यद्यपि महावाक्यके विवेकबिना ज्ञान होवे नही. तथापि 
कारका विवेकही महावाक्यका विवेक है. स्थूलउपा- 
घिसह्दित चेतन अकारका वाच्य स्थूलउपाधिकूं त्या- 
गके ` चेतनमात्र ` अकारका, लक्ष्य, तैसें सूक्ष्मउपाधिस- 


हित चेतन उकारका वाच्य; सूक्ष्मठपाधिकूं त्यागके चे 


तनमात्र लक्ष्य कारणउपाधिसहित चेतन मकारका वाच्य, 
२१ 


(२४२) विचारसागरे | [ पञ्चमः ¦ 
कारणउपाधिकूं त्यागके चेतनमात्र लक्ष्य, इस रीतिसँ उपा- ' 


. धिसहित विश्वादिक अकारादिमात्राके वाच्य औ उपा- 


` धिरहित चेतन सर्वमात्राको लक्ष्य है, तैसे नाम रूप सकल | 
उपाधिसहित चेतन ओकारवणका वाच्य है, औ नामरूप | 


सकलउपाधिरहित चेतन ओंकारवर्णका लक्ष्य है. ऐसे 


ओकारका औ महावाक्यनका अर्थ एकही है, याते ओकारके 


विवेकते अद्दैतज्ञान होवै है, ऐसे आचार्यके मुखतैं श्रवण 


करके अदृष्ट नाम जो मध्यमशिष्य, सो उपासनामैं प्रवृत्त .. 


होयके ज्ञानद्वारा परमपुरुषार्थमोक्षकू प्राप्त हुवा ॥ १६८ ॥ 
निगुणउपासनामैं जाका अधिकार नहीं, ताकूं करैव्यकहेहैं, 
समानसवेया-छंद. 
जो यह निर्गुणध्यान नव्हे तो । 
` . सणणईश करि मनको 2 ॥ 
रा नह व्हें ती। . 
करि निष्कामकमे भजि राम ॥ 
जो निष्कामकर्म हू नहिं व्है। . 
तो करिये शुभकर्म सकाम ॥ -. 
जो सकामकर्महु नहिं होगे । | 
तो शठ बार बार मरि जाम ॥ १६९॥ 
आकारको अथे लसि, भयो कृतार्थ अष्टि, 
छ याहि तरंग तिहि, दादू करु सुहृष्टि, १७० 
इति श्रीगुस्वेदादिव्यावहारिकप्रतिपादनमध्यमाधिकारी 
 साधनवणेनं नाम पेचमस्तरंगः ॥ ५ ॥ . | 
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॥ श्रीगणेशायनमः ॥ 
अथ श्रीविचारसागरे 
षष्ठस्तरगः ६. 





_ अथ णुरुवेदादिसाधनमिथ्यावर्णनम 
दाहा । 


चेतनभिन्न अनात्म सब, मिथ्या स्वप्रसमान ॥ 
यूं सुनि बोल्यो तीसरो, तर्कदृष्टि मतिमान ॥ १॥ 


टीकाः-चतुर्थतरंगमें उत्तमअधिकारीकं उपदेशका प्र 


- कार कह्या, पंचमतरंगमें मध्यमकं कह्या, या तरंगसे कनि 


8अधिकारीकूं उपदेशका प्रकार कहे हैं:-जाकू शंका बहुत 


उपजै, ताकी यद्यपि बुडि तीव्र होवै है, तथापि वह कनिष्ठ 


अधिकारी है, यह तरंग युक्तिप्रधान है; याते सुने अम 
जाकूं कुतक उपजे, ताकूं इस तरंगका उपयोग है, कुतकेदू- 
षितबुद्धि कनिष्ठ अधिकारी होवै है, ताकूं उपदेशका प्रकार 


या तरंगमें हे. पहले तरंगमै प्रणवउपासना ओ जगत्‌की - 


उत्पत्तानिरूपणसे पूव यह कह्याः-जो चेतनसैं भिन्न अज्ञान 


. औ ताका कार्य अनात्म कहिये है. सो अनात्मपदार्थ सारे 
__. स्वम्तकी नाई मिथ्या हैं इस वातौक . सुनके दोनूं भाइ्योकू 


प्रश्नते उपराम देखके 


तकेद्दटि प्रश्न करेहेः-- 


| 


(२४४) . विचारसागरे। ` [ष्ठः 


दोहा । 
पहिले जानी वस्तुकी, स्मृती स्वम्रमें होय ॥ . 


जाग्रतमें अज्ञात अति, ताहि लखें नाहि कोय ॥२॥ | 


टीकाः-पूवे जो असंत अज्ञात पदार्थ है, ताका स्वप्नमैं 


ज्ञान होवै नहीं, कितु जाग्रतमैं जाका अनुभव ज्ञान होवै ताकी 


सप्तम स्मृति होवै हे. याते स्म्रातिज्ञानके विषय जाग्रतके 


पदार्थ सत्य होनेतै तिनका स्मै स्मृतिरूप ज्ञानभी सत्य - 
है; यातं स्वके दंतसै जाग्रतके पदार्थनकू मिथ्या कहना 
संभवे नहीं ॥ २॥ | 
अन्यप्रकारतें स्वभज्ञानके विषय पदार्थनकुं सतता प्र- | 


तिपादन करे हैं. | 
| . दोहा 2 
अथवा स्थूलहि लिंग तजि, बाहर देखत जाय ॥ 


गिरि समुद्र वन वाजिगत, सो मिथ्या किहि भाय ॥ 


टीकाः---अथवा कहिये और प्रकार खप्नका ज्ञान 


औ ताके विषय पदार्थ सत्य हैं; मिथ्या नहीं. काहेतैं खप्न 


अवस्थामै स्थूलशरीरकुँ त्यागके रूंगशरीर बाहर निकसके 
सोचे गिरि समुद्रादिकनकूं देख है; यतै स्वप्न मिथ्या नही॥३॥ 
वा ... 
पह हस्ती आगे सरो, ऐसे हवे ज्ञान । 
लनमाहि स्मृतिरूप सो, केसे होय सुजान ॥ ४॥ 
टीकाः-पूर्वकालसंबंधी पदाथेका ज्ञान स्मृति होवै है 


जैसे पूर्व देले हस्तीकी “सो हरती” ऐसी समति हवि है। 


भक हक... 4?” न 





तरंगः ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका भकार. (२४५) 


औ “यह हस्ती सन्मुख स्थित है ” ऐसा ज्ञान स्मृति नहीं 
किंतु त्यक्ष काहिये है. औ स्वप्नमें तौ.“ यह हस्ती आगे 
स्थित है, यह पर्वत है, यह नदी है,” ऐसा ज्ञान होवै है. 
यात जाग्रते देखे पदार्थनंकी स्वस्मै . स्मृति नहीं. किंतु 
हस्ती आदिकनका प्रत्यक्षज्ञान होवै है. | 
और जो ऐसे कहैः-“ जाग्रतमैं जाने पदार्थनकाही 
सवप्नम ज्ञान होवै है, अज्ञातपदार्थका ज्ञान नही होवै यात 
जाग्रतूपदार्थनके ज्ञानके संस्कारतें स्वप्नके ज्ञानकी उत्पत्ति 
होवै है. संस्कारजन्य ज्ञान स्मृति कहिये है. याते स्वप्नका 
ज्ञान स्मृतिरूप है” सो शंका बने नहीं, काहेतै, 
प्रत्यक्षज्ञान दो प्रकारका होवै हे. एक अभिज्ञारूप प्रत्यक्ष 
होवै है, दूसरा प्रत्यभिज्ञारूप प्रत्यक्ष होवै है. केवल 
इंद्रियसंबंधत जो ज्ञान होवै, सो अभिज्ञाप्रत्यक्ष कहिये है. 
जैसे नेत्रके संबंधत हस्तीका “ यह हस्ती हे ” ऐसा ज्ञान 
अभिज्ञामत्यक्ष है, औ पू्वेज्ञानके संस्कारनतै औ इंद्रियसंब- 
धत जो ज्ञान होवै सो प्रत्यभिज्ञाप्रत्यक्ष कहिये है. जैसे पू्व- 
देखे हस्तीका “ सो हस्ती यह है ” ऐसा ज्ञान होत्रै, सो प्रस- 
भिज्ञाप्रत्यक्ष कहिये है, तहां पूव हस्तीके ज्ञानके संस्कार औ 
ह्तीरै नेत्रका संबंघ,प्रत्यभिज्ञाप्रत्यक्षका हेतु है.यातें “संस्का- 
रजन्य ज्ञान स्मृतिरूपही होवै है,” यह नियम नहीं, किंतु 
प्रत्यमिज्ञाप्रत्यक्षमी संस्कारजन्य होवै है, परंतु इंद्रियसंबंध- 
बिना केवल संस्कारजन्य ज्ञान होवे, सो स्मृतिज्ञान कहिये 
हे. खप्नमैं हस्तीआदिकनका ज्ञान केवलसंस्कारजन्य नहीं, 
किंतु निद्रारूप दोषजन्य है, ओ हस्तीआदिकनकी नाई स्वप्नमैं 
कल्पित इंद्रियभी हैं, याते इंद्रियजन्य हैं, यद्यपि खप्नके 


CD A” [च 


पदार्थ साक्षीभास्य हैं, इंद्रियजन्य ज्ञानके विषय नहीं तथापि 
अविवेकीकी दृष्टिते स्वम्रका ज्ञान इंद्रियजन्य कहिये हे. 
इस रीतिसँ स्वम्मका ज्ञान जाग्रतूके पदार्थनकी स्मृति नहीं, 


66 


औ निद्रास जागके पुरुष ऐसे कहे हैः- में स्वसर्भे हस्ती-: 
आदिकनकूं देखता भया”जों हस्तीआदिकनकी स्त्रममै स्मृति-: 
होवै, तौ जागके ऐसा कह्या चाहिये “मैं स्वप्तम हस्तीआदि- - 
-कनकूं स्मरण करता भया ” ऐसे कोई नहीं कहता, याते. 
जाग्रत॒के पदार्थनकी खममै स्मृति नहीं, औ “जाम्रतूमे जो: = 


देखे सुने पदार्थ हँ, तिनकाही सम्मै ज्ञान होवै ” यह नियम 


` नहीं, कितु जाग्रतर्भं अज्ञातपदार्थनकाभी स्वममैं ज्ञान होवै. ` 
` है, कदाचित्‌ सममं ऐसे विलक्षण पदार्थ प्रतीत होवै हैं, जो. 


सारे जन्मविषे कभी देखे सुने होवै नहीं, याते तिनका 
ज्ञान स्मरति नही, २ - | 


यद्यपि इस जन्मके पदार्थनके ज्ञानके संस्कारही स्मृ 


तिके हेतु हैं,” यह नियम नहीं. कितु अन्यजन्मके ज्ञानके 


संरकारनतैंभी स्मृति होवै, काहेत, अनुकूल्ज्ञानत प्रवृत्ति होवै 
है, अनुकूलज्ञानबिना प्रवृत्ति होवै नही. याते बालककी स्तन- : 


पानमें जो अथमप्रवात्ति होव हे ताका हेतु बालककूंभी “स्तन- 


पान मेरे अनुकूल है ” ऐसा ज्ञान होतै हे. तहां अन्यजन्म- . 
विषे रतनपानमैं जो अनुकूलता अनुभव करी है, ताके . 
सरकारनतें बालककू अनुकूलताकी समृति होवै है याते. ` 


जन्मांतरके ज्ञानसंस्कारनतैँभी स्मृति होवै है. तैसै इस जन्म- 


विषे अज्ञातपदार्थनकीमी अन्यजन्मके ज्ञानके संस्कारनतै 
स्वप्नविषे स्माति संभवे है. तथापि कोई पदार्थ खप्नमैं ऐसे. 
प्रतीत होवै हैं; जिनका जाग्रतमैं किसी जन्मविषे ज्ञान 


. तरंग]  कलिष्टाधिकारीको उपदेशका कार, (-२४७) 
- संभवें नहीं, जैसे अपने मस्तकछेदनकूं आप मैत्रनसैँ सपनन 


० २२ 3 स्तकछेद 
देखे है, तहां अपना मस्तकछेदन नेत्रनसैँ जाग्रत देखे नही 
याते जाग्रतूपदार्थनके ज्ञानके संस्कारनतैं खप्नमै समति नहीं: 
७ ७) " ७ क 

एस स्वप्नकूं रमुतिरूप खंडनमैं अनेकयुक्ति ग्रंथकारोंने कही 


= 6 खु . 
` €, परतु खप्नकू स्मृति माननेमँ पूर्वउक्त दूषण अतिप्रबल है. 


जो समृतिज्ञानका विषय सन्मुख प्रतीत होवै नहीं औ स्वप्नके 
हस्तीआदिकि सन्मुख प्रतीत स्वझकाल्मे होवै हैं. याते 


` हस्तीआदिकनकी खप्नमैं स्मृति नहीँ ॥ ४ ॥ 


लिगशरीर बाहर निकसके साँचे गिरिसमुद्रादिकनकूं . 
देखे है.” याका- 

उत्तर | 

दोहा । 
बाहर लिंग जु नीकसे, देह अमंगल होय॥ 
प्राणसहित सुंदर लसे, यात लिंगहि जोय ॥ ५॥ . 
टीकाः-जो स्थूलशरीर निकसके लिगशरीर बा- 
हर साँचे गिरिसमुद्रादिकनकूं देखे, तौ छिंगशरीरके नि- 
कसनेत जैसे मरणअवस्थामैं शरीर भयेकररूप प्रतीत 
होवै है तैसे स्वप्नअवस्थांविषेभी रिंगके अभावतै स्थू- 
लशरीर अमंगळ काहिये भयंकर हुवा चाहिये तैसे प्राण 


- रहित मृतकसमान हुवा चाहिये, औ खप्नअवस्थामै ऐसा 
. होवै नहीं किंतु खझअवस्थामे स्थूलरारीर प्राणसहित होवै 


है, औ जाग्रतकी नाई सुंदर कहिये मंगलरूप होवै है. यात 
स्थूलशरीरके बाहर लिंगशरीर स्वझावस्थानें निकसै नहीँ औ 


oy 


जो ऐसे कहैँ“-स्वप्नअवरथामैं प्राण तो जावै नहीं, किंतु 


“छ 


(२४४) .... . विचारसागरे। .... [ षष्ठः - 
| पत्रेतादिकन ~ ~“ 9० - धी 
अंतःकरण औ इंद्रिय बाहर में जायके तिनकूँ ` 
देखे है. प्राण बाहर नहीं जावैहै यांत स्थुलशरीर मरणअव- 


स्थाके समान भयंकर होवे नहीं, औ प्राणका बाहर जानेका 
कछु प्रयोजनभी नहीं. काहेतै, प्राणम ज्ञानशक्ति नहीं; किंतु 
क्रियाशक्ति है; यांत. बाहरके पदार्थनके ज्ञानकी जिनमें 
सामर्थ्य है सोई जावे है, ज्ञानशक्ति अंतःकरण औ ज्ञान 
इंद्रियनमैं है, प्राणकी नाई कमेइंद्रियनमेंभी ज्ञानशाक्ते नहीं 


क्रियाशक्ति है, याते प्राण औ कमइंद्रिय शरीरमैं रहे हैं, - 


याते मरणनिमित्ततैं दाहादिकनकी इच्छा होवै है, औ बाहर 


७ Yo > ७ ०५ ७_ ००९ ७ 
अंतःकरण ज्ञानईंद्रिय जावै है, सोचे पर्वतादिकनकै देखके 


प्राण औ कमेईंद्रियनके समीप आवै है; सोभी बने नही, . | 
काहेतें, स्थूलसूक्ष्मसमाजमे सर्वेका स्वामी प्राण है. प्राण- | 


¢ शारी RETR २), ‘¢ 
बिना शरीरकूं देख़के क्षणमात्रभी रहने नहीं देते. बाहर 


लेजाव हैं दाह केर है; स्पर्शेत स्नान करे हैं. याते स्थूल- 


शरीरका सार प्राण है; तैसे सूक्मशरीरमैँभी प्रधान प्राण हे. 
प्राणइंद्रियादिक परस्पर श्रेष्ठता विवादकरके प्रजापातिके 
समीप जायके कह्या; हे भगवन! हमारेविषे कोन श्रेष्ठ है ? 


तब प्रजापतिने, क्या; तुम सारे स्थूढशरीरमै प्रवेशकरके ` 


एक एक निकसते जावो, जिसके निकसेतें शरीर अमंगळ- 
रूप होइके गिर पड़े, सो तुम्हारेमै श्रेष्ठ है, प्रजापतिके वचन- 
तै नेत्रादिक इंद्रियनतें एकएकके अभावतै अंधादिरूप शरीः 
रकी स्थिति देखी, ओ म्राणके निकसनेका उद्योग करतेही 


f गिर ७७५ 
शारीर गिरने लगा, तब. सबने यह निश्चय किया कि हमारा 


सेका . स्वामी प्राण है, इस कारणतैं जितने. शरीर प्राण 
स 
रहें, उतने रहे हैं, शरीश्तें प्राणके निकसनेतेही सारे निकस 


5. तरं]  कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, | (२४९) 
< जावे हैं. याते सूक्षसमाजका राजाकी नाई प्राणही प्रधान है 


ताके निकसेबिना अंतःकरण ज्ञानइंद्रिय बाहर निकसै 


¦ . नहीं, किंवा, 


अंतःकरण ओ ज्ञानइंद्रिय भूतनके सत्वगुणके कार्य हें. 


' “तिनमँ ज्ञानशक्ति है, क्रियाशाक्ति नहीं, प्राणमैं क्रियाशक्ति 
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है. ताके बळ मरणसमय छिंगररीर इस स्थूलकूं त्यागके 
a % ° करर ० w कप ~ 
“कातरकू जावे. हे, औ प्राणकेही बळतैँ इंद्रियडारा 


` अंतःकरणकी वृत्ति बाहर घटादिकनके समीप जावै हे. औ 


आणके सहारेबिना अंतःकरणादिकनका बाहर गमन संभव 
¢ ७५ तै ` ग में रे छि निरोध 

गहा, इसी कारणत योगशाख्नमैं कह्या हैः-“ प्राणनिरोध- 
बिना मनका निरोध होवै नहीं, प्राणके संचारतै मनका संचार 


। होवै है, प्राणनिरोधतैं मनका निरोध होवै है, ” यातं मनका 
|` निरोधरूप जो राजयोग; ताकी जिसकूं इच्छा होवे, सो प्राण- 
। निरोधरूप हठयोगका अनुष्ठान करे; यातैभी प्राणफे अधीन 
` अंतःकरणका गमन है. ताके निकसेबिना अंतःकरण ज्ञान 
.' इंद्रिय बाहर निकस नही. औ खप्नअवस्थामै स्थलशरीर 


७% 


आणसमेत प्रतीत होवै है. याते “ बाहर जायके सांचे पदार्थ- 
नक्‌ प्नं देखे है, यह संभवे नही” किंवा, 0 
कोई पुरुष अपने संबंधीसँ स्वप्नमैं मिलके जो व्यवहार 


. ६ करे, तौ जागके वह संबंधी पि, तब ऐसे नहीं कहता कि 
॥ तरिक हम मिले थे औ अमुक व्यवहार किया था. औ . 
`) पृवेपक्षकी रीतिसै तौ बाहर निकसके तासंबंधीसे मिलके 
। व्यवहार सांचा किया है, ता मिलनेका औ व्यवहारका ज्ञान 


संबंधीकूं चाहिये, औ मिले जब संबंधीने कह्या चाहिये, औ 
सिद्धांतमे तौ संबंधी औ.ताका मिलाप सब अंतरही कल्पित 
हे. किंवा, | 
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ु (२५० ) विचारसागरे । | [ ष्ट 
जो बाहर जायके सांचे पदार्थकूं देखे, तौ रात्रेमें सोया . 
परुष हरिडारमैँ मध्याह्कका सूर्यत तपे महल गंगात पूर्व औ . 
नोलपर्वत गंगात पश्चिम देखे हैं, तहां रात्रिम मध्याह्नका सूयं ` 
नहीं, गंगातै पूर्वेदिशामें हरिडारपुरी नहीं; गंगात पश्चिम | 
नीलपवत नही. यार्तैमी सांचे पदार्थनका देखना स्वमर्में असं _ 
भव है. औ ज़ाम्रतकी. स्मृति, अथवा इश्वरकृत पवेतादि- | 
कनका बाहर निकसके स्रममै ज्ञान होवै है; इन दोनों पक्ष. । 
नका निराकरण किया ॥ ५॥ ४ ये 
सिद्धांत कहे हैं 
दोहा । 
यातें अंतर उपजे, त्रिपुटी सकलसमाज ॥ | 
वेद कहत या अर्थकूं, सब प्रमाण सिरताज ॥६॥ 
टीकाः-जाग्रत॒के पदार्थनकी स्मृति, औ बाहर लिंगका 
निकसना तो संभवे नहीं, तथापि जाग्रतृकी नाई ज्ञाता 
[न ज्ञेय, त्रेपुटी स्वप्नमैं प्रतीत होवै है याते. कंठकी 
नाडीके अंतरही सब कुछ उत्पन्न हौवे है सब प्रमाणका 
सिरताज कहिये प्रधान जो वेद है, ताने यह कह्मा 
हैः-उपनिषद्मै यह प्रसंग है-“ जाग्रतूके पदार्थ सवप्नम : 
नहीं प्रतीत होवे हैं. कितु रथ औ घोडे तथा मार्ग तैसे. 
रथमैं बैठनेवाले खप्नमै नवीन उत्पन्न होवै हैं. याते पर्वत” 
समुद्र, नदी, बन ग्राम पुरी सूय चंद्र, जो कुछ स्वप्नमैं 
दीखे हैं, सो नवीन उपजे हैं, जो स्रप्नमै पर्वतादिक नहीं 
होगें तौ तिनका मत्यक्षज्ञान खप्नमैं होवै है सो नहीं हुवा. 
चाहिये ” काहेतें, विषयतैं इंद्रियका संबंध, वा अंत:करणकी 
४ 


तरा; ] ' कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका भकार, ( २५१ ) 


`= इत्तिका संबंध, प्रत्यक्षज्ञानका हेतु है, यात पवेतादिक विषय 

'  औ तिनके ज्ञानके साधन: इंद्रिय, तथा अंतःकरण सारे अंतर 

| उतन्न होवै हैँ,  . र 

यद्यपि खझके पदार्थ शुक्तिरजतादिकिनकी नाई साक्षी- 

सारय हैं, अंतःकरण इंद्रियनका. स्वझके ज्ञानमैं उपयोग 
| नहीं, यतै ज्ञेय जो पर्वेतादिक हैं, तिनकीही उत्पत्ति सममं 

| माननी योग्य है. ज्ञाता ज्ञान औ इंद्रियनकी उताति 

.. माननी योग्य नहीं, तथापि जैसे रवप्ममैं पर्वतादिक प्रतीत होवै 

` हैं तैसें इंद्रिय अंतःकरण प्राणसहित सथूळशरीरभी सम्मै 

` अतीत होवै है, याते तिनकीमी उत्पात्ते माननी चाहिये, किवा, 

कक स्वम पदार्थनविषे नेत्रादिकनकी विषयता भान होवै 

'“ है. सो व्यावहारिक नेत्रादिकनकी विषयता तौ स्के 

= आतिभासिक पदार्थनविषे बने. नहीं, काहेतें,. समसत्ता- 
वाले पदार्थही आपसमैं साधकबाधक होवै हैं, यह पंच-. 

_ सतरंगमे प्रतिपादन करां है. याते व्यावहारिकनेत्रादिक 

` शरीरस हेभी, तिनतैं खमके पदार्थनकी विषमसत्ता होनेतै 

` तिनके ज्ञानकी विषयता स्के पवतादिकनकूं बने नहीं. 

_ किंवा व्यावहारिक जो इंद्रिय हैं, सो अपने अपने गोल. 

` कोकूं त्यागके कार्य करनेमैं ममर्थ होगें नही. औ स्वझअ- 

` वस्थार्म हस्त पाद वाकूके गोलक तौ निश्चळ दूसरेकूं दीखे 

` हँ; औ हस्तमैं द्रव्य ग्रहण करके पुकारता धावन करे है. 

ˆ यात खममै इंद्रियनकी ' उत्पत्ति अवश्य माननी चाहिये. 
तैसे सुखदुःख औं तिनका ज्ञान, तथा सुखदुः खज्ञानका 
आश्रय प्रमाता स्मै प्रतीत होवै है.. औ बिना हुये पदा- ˆ 
थेकी अतीति होवै, नहीं, _यातै सारा त्रिपुटीसमाज सपनम 


म 





( २५२ ) विचारसागरे । | [ प 


अनिर्वचनीयख्यातिकी यह रीति हैः-जितने भ्रमञ्ञान 
हैं तिनके विषय सारे अनिवेचनीय उत्पन्न होवे हैं विषय- 
बिना कोई ज्ञान होवै नहीं, यह सिद्धांत हैं. औं शासतरनके 
मतमै तौ अन्यपदार्थका अन्यरूपतै भान होतै, सो भ्रम 
काहिये है. सिडांतमैं तौ जैसा पदार्थ होवै तैसाही ज्ञान होवै 
हैं. यातें अमर्थलूमैंमी विषयकी उत्पत्ति अवश्य होवै है. 
विषयबिना ज्ञान होवै नहीं, इस रीतिस स्वझभे त्रिपुटीकी 

A NA 


प्रतीति होनेत सारा समाज उत्पन्न होवै है ॥ ६ ॥ 
याके विषे ऐसी शंका होवै है किः-स्वम्रके जो पदाथ 


2, अ 


प्रतीत होवै हैं, तिनकी उत्पत्ति अंगीकार होवै, तौ जैसे | 


०५ २ 


स्वम्दष्टांतसै जाग्रतुके पदार्थ मिथ्या सिंडांतमैं कहे हँ; तैसे | 


3 
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जाग्रतूके पदार्थनकी नाई उत्पत्तिवाले होनेतैं' स्वभके | 
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पदार्थही सत्य हुये चाहिये, औ खझके प्रतीत. 
ताची उर च , च्य ९९ २७४७ । 
पदार्थनकी उत्पत्ति नहीं मानें. तब यह दोष नहीं, काहेतै 


जाग्रतुके पदार्थ तौ उत्पन्न हुये प्रतीत होवै हैं, औ सम्मै 
पदार्थ बिना हुये प्रतीत होवै हैं, याते स्वप्तमँ बिना हुये 
पदार्थनका ज्ञान अमरूप होवै है तिनकी उत्पात्ते माननी 
योग्य नहीं, ता- 
- शकाका समाधान. 

| दाहा 5. :. 

साधनसामग्री बिना, उपजे झूंठ सु होय ॥ 

बिन सामग्री ऊपजे, यूं तिहि मिथ्या जोय ॥ ७॥ 

टीकाः-जिस वस्तुकी उत्पत्तिनें जितना देशकालादि 


सामग्री, साधन कहिये कारण है, उतनी सामग्री बिना उपले | 


ध 


है 
| 
| 


| 
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तरंगः] कानिष्ठापिकारीको उपदेशका प्रकार, ( २५३ ) 


5. सो मिथ्या कहिये हैं. औ खम्तके हस्तीआदिकनकी उत्प- 


| 
। 
५ 
| 


। 
| 
| 


> 


है 
} 
| 
| 
। 
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चिके योग्य देश काल है नहीं- बहुतकाळमें औ बहुत देशमै 
उपजनेयोग्य हस्तीआदिक क्षणमात्र कालमे सूईमकंठदेरामें 
उपज हैं; याते मिथ्या हैं: यपि खमअवस्थाम काल 
देशभी अधिक प्रतीत होवै हैं; तथापि अन्यपदार्थनकी नाई 
सममं अधिककाल औ अधिकदेशभी अनिवेचनीय प्राति- 
भासिक उत्पन्न होवै है. काहेतैं, विषयविना प्रत्यक्षज्ञान होवै 


_ नहीं ओ स्वम्ममें अधिकदेशकालका ज्ञान होवै हे. व्यावहा- 


के | 
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रिकदेशकाल न्यून है, यात प्रातिभासिक उत्पन्न होवै है. 


भरतु स्वझअवस्थामे उपजे जो प्रातिभासिक देशकाल, 


सो स्वझअवस्थाके हस्तीआदिकनके कारण नहीं. काहेतें. 
कारण होवै सो पहले उपज है, औ कार्य पीछे उपजे है. 
स्वके देशकाल औ हस्ती आदिक एकही समयमै होवै हैं. 
याते तिनका कार्यकारणभाव बने नहीं, औ व्यावहारिक- 
देशकाल न्यून हैं, हस्तीआदिकनके योग्य नहीं, याते देश- 
काळरूप सामग्रीबिना उपजे हैं. याते स्वप्नके पदार्थ मिथ्या 


` हैं, औरभी मातासँ आदि लेके हस्तीआदिकनकी सामग्री 
` स्वप्नमे नहीं है, यद्यपि खप्नमैं प्राणी पदार्थनके माता पिताभी 


अतीत होवै है. तथापि खप्नके माता पिता, पुत्रकी उत्पातके 


` कारण नहीं, काहेतें माता, पिता औ पुत्र, एक क्षणमै साथ 


SD A ~ 


~ उपजे हैं, याते तिनका कार्यकारणभाव नहीं. जा निद्रासहित 


अविद्यासँ स्वम्रके पदार्थ उपजे हैं, सोई अविद्या तिन पदार्थ- 
नविषे मातापना पितापना औ. पुन्रपना उपजाबै है. इस 
रीतिस स्वके पदार्थनकी सत्पत्तिमें और. कोई सामग्री 


` नही; किंतु अविद्याही निद्रारूप दोषसहित कारण है. जो 
२२ 


( २५४ ) विचारसागर । . [षुः 


दोषसाहित अविद्यासँ जन्य होवै, सो शुक्तिरजतकी नाई | 


मिथ्या होवै हे, याते खप्नके पदार्थ सत्य नहीं, मिथ्या 


तिनका उपादानकारण अंतःकरण हे, अथवा साक्षात्‌ अवि- | 


याही तिनका उपादानकारण है, पहले पक्षमे साक्षीचेतन 
स्वप्तका अधिष्ठान है, ओ दूसरे पक्षमें अरह्मचेतन स्वझका 
अधिष्ठान है. इस रीतिसँ अंतःकरणका अथवा अविद्याका. 


परिणाम और चेतनका विवर्ते स्वझ है । 


याके विषे ऐसी शंका होवै हैः-दूसरे पक्षभ बरह्म . चेतन - 


स्वप्नका अधिष्ठान कह्या, औ अविद्या उपादानकारण कही, | 


तहां अधिषठानज्ञानसँ कल्पितकी निवृत्ति होवे है, औ स्वप्न- | 
का आधेष्ठान ब्रह है, यात अरह्मज्ञानबिना . अज्ञानीकूं जागर- 


णम स्वप्नकी निवृत्ति नहीं हुई चाहिये. 


अन्य शंकाः-जैसे खप्नका अधिष्ठान रझ, औ उपा. 


दानकारण अविद्या है. तैसे वेदांतसिद्धांतमें जाग्रतके व्याव 


हारिकपदाथनकाभी अधिष्ठान ब्रह्म है, औ उपादानकारण 


- अविद्या हैं; यात जाग्रतके पदार्थनकूं व्यावहारिक कहे हैं 


अ स्वप्नकूं प्रातिभासिक कहे हैं;ऐसा भेद नहीं हुवा चाहिये. 


काहेते, दोनोंका अधिष्ठान अद्य है; औ उपादानकारण अविद्या 
हे. यात जाग्रत्‌ स्वप्न दोनों व्यावहारिक हुये चाहिये 

सो दोनों शंका बनें नहीं, काहेते, प्रथम शंकाका यह 
समाधान हैं;-निद्वत्ति दो अकारकी होवै हे, यह पर्वे ख्याति 
निरूपणर्म कही है. कारणसहित कार्यका विनाशरूप अत्यंत- 
` निवृत्ति तो खम्तकी जाग्रतमै अह्मज्ञानबिना बने नहीं, परंतु 


वृडक महारत जैसे घटका मृत्तिकाम लय होवे है. तैसँ स्वप्न : 


की हेतु जा निद्रादोष ताके चारत, वा स्वझकी विरोधी 


तरंगः ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. (२५५ ) 


जाग्नत॒की उत्पत्तिते अविद्यामै लयरूप निवृत्ति स्वप्नकी ब्रह्म 
ज्ञान बिना संभवे है 
औ जो शंका करीः--“ जाग्रत्‌ स्वप्न दोनों समान हये 

चाहिये” सो बने नहीं, काहेतैं, जाग्रतके देहादिक पंदार्धौकी 
उत्पात्तेम तौ अन्य दोषरहित केवल अनादिअविद्याही उपा- 
दानकारणहं,ओ स्वप्नके पदार्थनमें तो सादिनिद्रादोषभी अवि- 
याका सहायक है, याते अन्यदोषरहित केवळ अविद्याजन्य 
व्यावहारिक काहिये है,और:सादिदोषसहित अविद्याजन्य प्राति 
आसैक कहिये हे.स्वप्नके पदार्थनिद्रादोषसाहित अविद्याजन्य 

नेत प्रातिभासिक हैं, औ जाग्रतके पदार्थ अन्यदोषरहित 
अविद्याजन्य होनेतैं व्यावहारिक कहिये हैं,इस रीतिसैं स्के 
पदार्थनमैं जाग्रतपदार्थनतैं विलक्षणता हे, परंतु यह संपर्ण 
तीनप्रकारकी सत्ता मानके स्थूळदृष्टिस कही हे. विचारह- 
शिसे. तो तीन प्रकारकी सत्ता बने नहीं औ जाग्रत्‌ स्वप्नकी 
परस्पर विलक्षणताभी बने नहीं 


यद्यपि वेदांतपरिभाषादिक ग्रंथनमैं पर्व प्रकारतें व्याव- 
` हारिक ओ प्रातिभासिकपदाथेनका भेद क्या है. याते तीन 
सत्ता मानी हैं तैस विद्यारण्यस्वामीनेमी तीन सत्ता मानी 
हैं. काहेतें, यह प्रसंग तिन्होंने लिख्या है किः-दो प्रकारके 
देहादिक पदार्थ हैं, एक तौ इश्वररचित है सो बाह्य है. औ 
दूसरे जीवके संकल्पराचेत हैं, सो मनोमय कहिये हैं, औ 
अंतर हैं, तिन दोनोंमैं जीवसंकल्पतें रचित अंतर मनोमय 
- साक्षीभास्य हुँ, ओ इईश्वररचित बाह्य है. सो प्रमाताम्रमाणके 

विषय हैं, औ अंतर मनोमयदेहादिकही जीवकं सुखदःखके 


(२८६) .... ...विचारसागरे। ... [ पु; 


हेतु हैं, औ बाह्य जो ईश्वरराचित हे, सो सुखदुःखके हेत 
नही यतै मनोमयपदार्थनकी निवृत्ति मुमुक्षुकू अपेक्षित है. 
ओ बाह्यप्रपंच, सुखदुःखका हेतु नहीं, याते ताकी निवृत्ति 
अपेक्षित नहीं. जैसे दो पुत्र विदेशमै गये होवै, तिने एकका 
पुत्र मरजावै, एकका जीवता होवै, सो जीवता पुत्र बड़ी 
विभूतिक्‌ प्राप्त होयके किसी पुरुष्ठारा अपने पिताकूं अपनी 
विभूतिप्रातिका, औ छितीयके मरणका समाचार भेजे, तहां 
समाचार सुनावनेवाला दुष्ट होवै, याते. जीवते पुत्रके पिताकूं 
कह, तेरा पुत्र मर गया; औ मरे पुत्रके पिताकूं कहे, तेरा 
पुत्र शरीरतै निरोग है, बड़ी विभूतिके प्राप्त हुवा है. थोड़े 


कालमे हस्ती.आरूढ बड़े समाजतें आवैगा ता बंचकवचनकूं | 
नके * क्र व 
सुनक जीवते पुत्रका पिता रोवै है बड़े दुःखको अनभव | 


करे है; औ मरे पुत्रका पिता बडे हषेकूं प्राप्त होवै है. इस 
ˆ रीतिसँ देशांतरविषे इंरवररचित पुत्र जीवै है. तौमी मनो- 
भयपुत्र मरगया, याते दुःख हेवि है. ईशवररचित जीवतेका 
सुख होवे नहीं, तेसै दूसरेका ईस्वररचित पुत्र. मरगया है, 
ताका दुःख होवै नहीं, मनोमय-जीवै है, ताका सुख होवै 
है, यांत जीवसृष्टिही सुखदुःखकी हेतु हे,इश्‍वरसाश्‍े सुखदुः 


खकी हेतु नहीं । इस रीतिसै विद्यारण्यस्वामीने जीवसाष्टि . 


दो भकारकी कही है, तहां जीवसृष्टि प्रातिभासिक है औ 
इश्वरसु्ि व्यावहारिक है, ऐसे और औथकारोनेभी सत्ता तीन 
भकारकी कही है । चेतनकी परमार्थसत्त है औ चेतनसैं भिन्न 


१५ €५ 
. जडपदाथनकी दो. प्रकारकी सत्ता है, एक व्यावहारिकसत्ता ` 


औ दूसरी प्रातिभासिकसत्ता है, सशिके आदि कालमे 
[कल्य उपज ॐ र सृष्टिक आदिकालमें ३ 
सकत्पर्त उपजे जो केवल अविद्याके कार्य, पंचभत औ ति- 
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तरंगः ]  कानिष्ठाधिकारीको उपदेशका मकार, (२५७) 


नके कार्यकी व्यावहारिकसत्ता है. दोषसहित  अविद्याके 
कार्य स्वप्न झुक्तिरजतादिकनंकी प्रातिभासिकसत्ता है. इस 
रात्तिसँ जाग्रतृपदार्थनकी व्यावहारिकसत्ता औ स्यप्नकी 
आतिभासिकसत्ता कही है: : | 
| तथापि अनात्मपदार्थनकी सर्वकी प्रातिभासिकही सत्ता 
' ` है, याते दो प्रकारकीही सत्ता है, चेतनकी परमार्थसत्ता 
'- और चेतनसैं भिन्न सकलअनात्माकी प्रातिभासिकही सत्ता 
। है, जाग्रत्खप्नके पदार्थनकी किंचिन्मात्रभी विलक्षणता 
सिड होवे नहीं, या उत्तम सिद्धांतकू प्रतिपादन करे हुँ: 
चौपाई-बिन सामग्री उपजत याते ॥ : 

स्वप्नसृष्टि सब मिथ्या तातं ॥ 

देशकालको लेश न जागें । 

सवे जगत उपजत है तामं ॥ 

स्वप्नसमान झूंठ जग जानहु । 

लेश सत्य ताकूं मति मानहु ॥ 

जाग्रतमाहिं स्वप्न नहिं जैसे । 

स्वप्नमाहिं जाग्रत नहिं तेसे ॥ बा 

टीकाः-देशकालसामग्रीबिना . खप्नके हस्तीपर्वेतादिक 
` उपजे हैं याते मिथ्या कहिये हैं. तैसे आकाह्यादि प्रपंचकी 
सृष्टि त्रझतै होवै है, ता बह्मविषे देशकालका लेशमी नही 

` है, खप्नविषे हस्तीपर्वतादिकनके योग्य तौ देशकाल नहीं 
है, तथापि अल्पदेशकाल है. तैसे आकाशादिकनकी सष्टिमै 
अल्पदेशकालभी नहीं है; काहेतैं, देशकालराहित परमात्मासे 
आक्राशादिकनकी सष्टि कही है. इस कारणतैं तैत्तिरीय- 


श्रुतिमं आकाशादिकनकी. क्रमतै सृष्टि कही हे. देशका- 


लकी सृष्टि नहीं कही. ओ सूत्रकार भाष्यकारनेभी देश 


कालकी सृष्टि नहीं कही. सृष्टि नाम उत्पत्तिका है. तहं 


तैत्तिरीयश्रुतिका औ सूत्रकार भाष्यकारका यही अभिप्राय 
हैंः:-आकाशादिक प्रपंचकी उत्पत्ति देशकालसामग्रीबिना- 


होवे है, याते आकाशादिक स्वप्नकी नाई मिथ्या है 


` यद्यपि मधुसूदनस्वामीने देशकाल साक्षात्‌ अविद्याके . 
काय कहे हैं. यात मायाविरिष्टपरमात्मासँ पहली मायाकें : 


परिणाम देशकाल होवै हैं, तिसतैं अनंतर आकाशादिक- | 
नकी उत्ति होवे हे यात योग्यदेशकालतै आकाशादिक | 


प्रपंचकी उत्पात्ति संभवे है 


तथापि मधुसूदनरवामीका यह अभिप्राय नहींः-कि . | 


देशकाल प्रथम होवै है; औ आकाझादिक उत्तर होतै हुँ 
काहेत अतीतकालम होवै सो प्रथम औ पर्व कहिये हे. औ 
भविष्यकालमे होवै सो उत्तर कहिये है. जाक॑ पीछे कहे हैं 


` आकाशादिकनकी उत्पत्तितैं प्रथम देश काल उपजे हैं. या 
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__ केंहनत आकाशादिकनकी उत्पत्तिकाळतै पर्वकाळ उपहित |. 


परमात्मा देशकाळका अधिष्ठान है. यह सिड होवैगा. याते. 
देशकालको उत्पत्तिं पूवेकालकी अपेक्षा होवेगी औ कालकी 
उत्पत्ति बिना पूर्वकाल असिड है, याते आकाझादिकनतै | 
मकाल देशकालादिक होवै हैं यह कहना बने नहीं. किंत, - 

मधुसूदनस्वामीका यह अभिप्राय है कि:-- जेते. भत- 


भीतिक प्रपंच प्रतीत होगे हैं. तेते दृशकालभी प्रतीत होवै 
आ आत्मासे भिन्न कोई नित्य है नही, याते देश काल नित्य 
_ नही. औ बिना हुयेकी अतीति होवे नहीं, याते आकाशादेक 
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.सरंग; ] कनिष्ठाविकारीको उपदेशका प्रकार, (२५९ ) 


'= नकी नाई देशकालकीभी उत्पत्ति होवै है.सो देशकाल भायाके 
। परिणाम हैं; औ चेतनके विव हैं. जो विवर्च होवै सो किसी 
का कारण होवै नहीं, यातै आकाशादिक प्रपंचकी उत्पत्तिें 
देशकालकूं कारणता बने नही, किवा, कारण प्रथम होवै है, 
कार्य उत्तर होवै है, आकाशादिक प्रपंचत देशकाल प्रथम 
। होवै है, यह कहना बने नही, यह वार्ता नेडेही काहि आये 
। हैं, यातैमी देशकालकूं आकाशादि प्रपंचकी कारणता बसै 
`~ नहीं, कितु स्वमके पितापुत्रकी नाई देशकाळसहित आका- 
। - शादिक प्रपंच मायाविरिष्ट परमात्मत उत्पन्न होवे हे. औ 
कोई पदार्थ किसी देशमै किसी कालगे उपजे है, अन्यदेशमें 
अन्यकालमे नही उपजे है. इस रीतिसें सारे पदार्थ प्रलयका- 
लमें नही उपजे हैं; सष्टिकालमै उपजे हैं, याते देशकालकूं 
` कारणता प्रतीतमी होवै है, तौभी जा मायातैं देशकालसहित 
` अपंचकी उत्पत्ति होवै है, ता मायातैंही देशकाऊमें कारणता, 
अन्य प्रपंचे कार्यता प्रतीत होतै है, औ आकाशादि प्रपंचके 
देशकाखतै कारण नहीं, याके विषे, 
ऐसी शंका होवै है कि-बिना हुये पदार्थनकी तौ प्रतीति 
होवै नहीं, औ सिडांतमं अंगीकार नहीं. जो बिना हुयेकी 
प्रतीति मानें, तो असत्ख्यातिका अंगीकार होवैगा औ 
' बिना हुये वंध्यापुत्र शशशृंगादिनकी प्रतीति हुई चाहिये. 
- याते बिना हुयेकी प्रतीति होवे नहीं. यात देशकाले का- 
रणता नहीं होवै, तो देशकालमै सर्व पदार्थनकी कारणता - 
` मायाके बलतेंभी रतीति नहीं हुई चाहिये. ओ कारणता 
` देशकालमें प्रतीत होवै, याते देशकाल सर्वप्रपंचके कारण हैं. 


(२६०) | | च विचारसागरे. bh: [ ष्‌; 


औ जो सिडांती ऐसे कहे किः-सर्व्रपंचका कारण जंहा है. 
हाकी कारणता देशकाङमै प्रतीत होवै है, औ देशकाले 
कारणता नहीं, सोभी बने नहीं, काहेते, जैसे देशकालका . 
अधिष्ठान ब्रह्म हे, तैसे सर्वे प्रपंचका अधिष्ठान बह्म है, देश. ` 
कालमेही :अह्मकी कारणता प्रतीत होवै, अन्यमै नही, यह. 
कहनेमं कोई हेतु नही. ..यातैँ -अधिष्ठानअह्मकी कारणता 
देशकालमे प्रतीत हीवे तौ ब्रह्म सर्वप्रपंचका अधिष्ठान. है, . 
यात स्वेप्रपंचमें कारणता प्रतीत हुई चाहिये; किसीमें कार- ' 
णता, किसीमें कार्यता, ऐसा भेद नहीं चाहिये. किंवा देश: 
काळंमे कारणता नहीं ओ ब्रह्ममें कारणता है, सो ब्रह्मकी | 
कारणता देशकालमें प्रतीत होवै है. या कहनेते अन्यथा 
ख्यातिका अंगीकार होवैगा. काहेतै, अन्यवस्तुकी अन्यरू- 
पते प्रतीतिकू अन्यथाख्याति कहै हैं. देशकाल कारण नहीं, 
यात कारणें अन्य कारण है तिनकी अन्यरूपरी काहिये । 
कारणरूप प्रतीति . माननेमें अन्यथाख्यातिका अंगीकार 
होवेगा; और सिद्धांतभे अन्यथाख्याति अंगीकार नहीं, जो. 
या स्थानम अन्यथाख्याति माने ` तो शक्तिमै अनिपचनी- 
यरूपकी उत्पत्ति सिडांतमे मानी है, सो निष्फल होवैगी- . 
काहेते, अन्यथास्यातिमे दो मत हैं:-एक तौ अन्यदेशमे 
यत पदार्थकी अन्यदेशमे प्रतीति अन्यथाख्याति. जैसे 
कंताकरमें स्थित रजतका सन्मुख शिम मीति अन्य- 


यास्याति. अथवा अन्यपदार्थकी अन्यरूपतें प्रतोति | 
अन्यथास्याति, जैसे झुक्तिकीही रजतरूपतें प्रतीति अन्यः | 
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* तरंगः | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रका. . ( २६१) 


' „` सिडांती ऐसे कहै किः-विषयके समानाकारज्ञान' होवै 
ह. अन्यवरतुका अन्यरूपतै ज्ञान संभवे नहीं । याते रजता- 
कारज्ञानका विषयभी अनिर्वचनीयरजत उतपन्न होवै है. या 
अडेतसिद्धांतमे कारणतैं अन्य जो देशकाल तिनविषे ब्रह्मकी 
कारणताका ज्ञान संभवे नही, याते देशकाळमैं कारणता जो 
प्रतीति होवै हे, ताकी बिना हुयेका अथवा बरहामैं स्थितका 
भान संभव नहीं, कितु देशकालमेही कारणता हैं: ताका 


> भान होवे है, इस रीतिसे “ आकाशादिक प्रपंचके कारण 


दशकाल नहीं ” यह कथन असंगत हे 
सो शंका बने नहीं, काहेतै. बह्मकी कारणता ` देशकां- 
लगे प्रतीत होवे है. जैसे जपापष्पसंबंधी स्फटिकर्मे पष्पकी 
क्तता प्रतीत होवै है. अधिष्ठानकी सत्यता संवप्नकालमें 
मिथ्याहस्तींपवेतादिकनमें प्रतीत होर है, तहां स्फटिक 
अनिवेचनीयरक्तताकी उत्पत्तिका अंगीकार नहीं कितु 
पुष्पकी रक्तता स्फटिकमे प्रतीत होवे है. याते श्वेतरफाटि 
ककी रक्तरूपर्त प्रतीति होनेतैं रक्तताके ज्ञानमें अन्यथा- 
ख्यातिही मानी है. तेसै स्वमरमें मिथ्यापदार्थनविषे सत्यता 


` प्रतीत होव तहां अनिर्वचनीयसत्यता तिन पदार्थनविषेः 


उत्पन्न होवे है, यह कथन तौ “सत्य. मिथ्या है” इस 


( व्याघातदोषवाले ) वचनकी नाई संभवे नहीं, औ बिना-- 


हुयेकी प्रतीति होवै नहीं, किंतु स्पप्नके अधिष्ठानचेतनकी 


सत्यता मिथ्या पदार्थनमै प्रतीत _ होवै है, याते मिथ्यापदार्थ- . 
नकी सत्यरूपते प्रतीति होनेतै सत्यताके ज्ञानमैं अन्यथा- 
. ख्यातिही मानी हे. तैसे अघिष्ठानत्रहार्की कारणता देशकाले 
` अन्यथाख्यातिसँ प्रतीत होवै है। और, 


s Ps 


( २६२ ) विचारसागरे। - षः 


जो ऐसे कहुँः-इतने स्थानमें अन्यथाख्याति मावे. 

तौ सारे ञ्रममैं अन्यथाख्यातिही माननी चाहिये, सो शंका | 
बने नहीं. काहेतें, शुक्तिरजातादिकनमे अन्यथाख्याति मानः | 
नेमे यह दोष कह्या हैः-विषयतैं विलक्षण ज्ञान बने नहीं. | 
औ जहां स्फटिकमैं रक्तताका ज्ञान होवै, तहां रक्तपुष्पका | 
रफटिकतैं संबंध है. याते. स्फटिकसंबंधी पुष्पकी रक्ततां 
स्फाटिकमें प्रतीत होवै है, काहेतें अंतःकरणकी वृत्ति जब | 
रक्तपुष्पाकार होवै; ताही वृत्तिका विषय रक्तपुष्पसंबंधी ` 
स्फाटिक है; याते पुष्पकी रक्तता स्फटिकमै प्रतीत होवै हैं 
और शुक्तिका तो रजतरूपतै ज्ञान संभवै नहीं, काहेतै, शुक्ति. | 
देशमं अनिर्वचनीय तथा व्यावहारिक रजत तौ अन्यमते | 
है नहीं, किंतु शुक्ति है ता शुक्तिके संबंधर्स शुक्तिके समानाः - 
कारही. अंतःकरणकी वृत्ति होवैगी, रजताकार अंतःकरणकी : 
वृत्ति होवै नहीं, याते अविद्याका परिणाम, चेतनका विव 
अनिवेचनीयरजत, औ ताका ज्ञान, दोनों उत्पन्न होव हैं. 
औ स्फटिकमें रक्तता प्रतीत होवै, तहां वृत्तिका संबंध स्फ-. 

टिक औ रक्तपुष्प दोनास होवै है, रक्‍्तपुष्पके संबंध रक्ता- 
कारवृत्ति होवै हे. ता वृत्तिका स्फटिकतैंभी संबंध है. औ | 
पटके रक्तताकी छाया है, यात पुष्पका धस रक्तता, ' 
, रॅफटिकसे ताही वृत्तिका विषय है, इस रीतिसै जहां दो | 
पदार्थनका संबंध है, तहां एकके धर्सकी दूसरेमे ` प्रतीतिं. |, 


है] 


संभवे है. तहां अन्यथाख्यातिही संभवे है. जहां दोनों पदां- | 
थनका संबंध नहीं, तहां अन्यथाख्याति नहीं किंत अनि- | 
नेचनीयख्याति है. जैसे पुष्पसंबंधी स्फाटिकं पष्पकी रक्तता | 
अतीत होवै है तैसै स्वप्नके हस्तीपर्वतादिकनकाभी अघि- , : 

८ न 


कै. 


| 
| 
| 
हि 
| 

| 


! 
| 
| 
| 
। 
| 
| 


तरंग; | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, ( २६३ ) 


छानचतनत संबंध हे, याते चेतनका धर्म सत्यतामी चेत- 
नसबधी हस्ती पवेतादिकर्म प्रतीत होवै है. सो अन्यथा- 
ख्याति हे, तैसें अधिष्ठानचेतनका धर्म कारणता अधिष्टा- 
नचतनसबधी देशकालम प्रतीत होवे हे 

और जो पूर्व शंका करीः-“अधि्ठानचेतनका संबंध स 
मपंचतै है,जो संबंधीका घर्म अन्यथाख्यातिसें अन्ये प्रतीत 
होवै, तौ चेतनकी कारणता सवै प्रपंचमें प्रतीत हुई चाहिये.” 


सो झाका बने नहीं, काहेत जैसे स्वप्तम दो शरीर उत्पन्न होगे. 


ह एक शरीर पितारूप प्रतीत होवे है, औ दूसरा शरीर 
पुत्ररूप प्रतीत होतै है, तहां दोनो शरीरनका स्त्रम्रके आधि 
छानचेतनते संबंघभी है. तथापि पिताशरीरम अधिष्ठानचेतनकी 


कारणता प्रतीत होवे है, ओ पुनत्रशरीरमे कारणता प्रतीत. 


होवे नहीं, किंतु पिताजन्य पत्र है. इस रीतिसै प॒त्ररारीरमे 
कायता प्रतीत होवे हे इस रीतिसै अधिष्ठानचेतनसें संबंध तो 


' सवेका है, तथापि देशकालमें चेतनधर्मेकारणताकी प्रतीति 


होवै है. औरनम कायताकी प्रतीति होते है अथवा 
अधिष्ठनचेतन असंग है, सो किसीका परमार्थतें कारण 
नहीं, मायामे आभास यद्यपि कारण है तथापि आभासका 
स्वरूप मिथ्या होवै हे, जो आपही मिथ्या होवै सो दूसरेका 
कारण बने नहीं, याते परमात्माविषे प्रपंचकी कारणता होतै 


> ती ताकी देशकाळमं भ्रमत प्रतीति संभवे, सो परमात्मात्रिषे 


| 


' कारणता है नहीं, परमात्मा, कारणतादिक घमेरहित असंग 
है. ताकी कारणता देशकालम प्रतीत होवै है. यह कहना 


संभवे . नही.. कित॒ मायाकृत. अनिवेचनीय देशकाल 
अनिवचनीय . कारणतावाले होवै हैं. औ परमार्थतँ देशका 


(२६४ ) विचारसागरे । पृष्ठ; 
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कारण नहीं । जैसे पुत्रहीन पुरुष स्वप्नं पुत्र पौत्र दोनोक ` 
देखे; तहा पुत्रपौत्रशरीर अनिर्वचनीय होवै है, औ पुत्र. 
शरीरम पौत्रशरीरकी अनिवेचनीय कारणता होवे है . 
'तहां परमार्थस पुत्नशशीर औ पोत्रशरीरका परस्पर. काय. 
कारणभाव नहीं होवै है. तेसै अनिवेचनीयकारण देशकाल | 
प्रतीत होवै है, परमार्थसँ देशकाल औ आकाशादिक परप. 
चका कार्यकारणभाव है नहीं, इस रीतिसैँ देशकाल साम | 
श्रीबिना जाग्रत्पंचकी उत्पत्ति होवै है. याते. स्वप्नकी नाई | 
जाग्रतूभी मिथ्या हे औ जैसें खप्नके खीपुत्रादिक स्वप्नमें 
. सुखदुःखके हेतु हैं;जागृतम तिनका अभाव है, तैसें जाग्रतके 
'पदार्थेनका खप्नमै अभाव होवै है. दोनों सम है और, 

जो ऐसे कहैंः-जाग्रत्स स्वप्न होयके फिर जाग्रत होवै 
तहां, पहली जाग्नत्स जो पदार्थ हैं, सोइ स्वझव्यवहीत 
दूसरे जाग्रतूमे रह हैं. औ प्रथम स्वप्नके पदार्थ दूसरे स्र 
“अम नहा रहे ह. यात स्वमर्म पदार्थनतैं जाग्रतृके पदार्थ 
विलक्षण हैं. द 
र सो शेकामी सिडांतके अज्ञानी मूढनकी दटितै होवै 
हे. काहे इंसी सूखेनकी दारि हे. संसारप्रवाह अनादि |: 
है, ता जीवनकूं जाग्रतस्वमञसुषुप्ति होवै हैं जाग्रतृकालमै 
रवप्नसुधुति नष्ट होवे है, औ.सवभकाङमै जाग्रतृसुपतिनष्ट 
होवै हैं, तैसै सुषतिकालमे जाग्रतूस्वप्त नष्ट होवै. हैं. परंतु 
स्वमसुपुत्ति होवै तब जाग्रतूकाळके . स्रीपुत्रपशुधनादिक 
दूर हवे नहीं; कित बने रहें, तिनका ज्ञानही दूर होगे दै 
र फिर जागत होवै तब प्रथम जागतके विद्यमानपदार्थनका 
शान होवै है. यह अज्ञानीमुरखनकी इष्टि है. ज | 
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तरंगः | कनिष्ठापिक्ारीको उपदेशका प्रकार. ( २६५) 


सिद्धांत यह. है:--सारे पदार्थ चेतनका विवर्त हुँ, अवि- 
थाका परिणाम है. यात शुक्तिरजतकी न्याई जिसकाल्मै 
जो पदार्थ प्रतीत होवै, तिसकालमैं . अधिष्ठानचेतन आश्रित 
अविद्याका डिविध परिणाम होवै है, अविद्याके तमोगुण 
अंशका घटादि विषयरूप परिणाम होवै हे. औ अविद्याके 
सत्वशुणका ज्ञानरूप परिणाम होवैहै, यद्यपि चेतनकू ज्ञान 
कहे हैं, यात सत्वगुणका परिणाम ज्ञान है, यह कहना बनै 
नहीं; तथापि सारे व्यापक चेतन ज्ञान नहीं कितु साभास- 
वृत्तिम आरूढ चेतनकूं ज्ञान कहे हैं, याते चेतनमैं ज्ञान 
व्यवहारकी संपादक वृत्ति है, इस रीतिसे चेतन ज्ञानपनेकी . 
संपादकवृत्ति हे. इस रीतिसैँ चेतनमैं ज्ञानपनेकी उपाधिवृत्ति 
है. ताके विषेभी ज्ञानशब्दका प्रयोग होवै है जैसे लोक कहे 
हैं, “ घटका ज्ञान उत्पन्न हुवा, पटका ज्ञान नष्ट हुवा, ” 
तहां वृत्तिम आरूढ चेतनका तौ उत्पत्ति नाश संभवे नही... 
वृत्तिके उत्पत्ति नाश होवै हैं औ ज्ञानके उत्पत्ति नाश कहैं 
है. याते वृत्तिमेभी ज्ञानशब्दका भयोग होव है, सो वृत्तिरूप' 


ज्ञान सत्तगुणका परिणाम है; यह कहना संभवे है. ता वृत्ति 


रूप परिणाममै चेतनका आभास होवै है, घटादिक विषय- 


. रूप परिणामम चेतनका आभास होवै नहीं, काहेते, विषय 


औ वृत्ति यद्यपि दोनों अविद्याके परिणाम हैं; तथापि  घटा- 
दिक विषय तो अविद्याके तमोगुणके परिणाम हैं, याते 


मलिन हैं, तिनमैं आभास होवै नहीं. औ वृत्ति सत्वगुणका 


परिणाम स्वच्छ है, तामै आभास होवे है।इस रीतिसै वृत्तिकू 

चेतनके आभास ग्रहणकी योग्यता होनेतँ, वृत्तिअवच्छिन्न. 

चेतनकू ज्ञान कहे हैं; ओ साक्षी कहे है. घटादिक 'विषयकूं- 
२३ 


(२६६) .... -विचारसागरें।.. ..... ` षष्ठः 


आभासग्रंहणकी योग्यता नही इस कारणतैं . विषय अव. 
च्छिन्न चेतन ज्ञान नहीं. औ साक्षीमी नहीं, इस रीतिसै 
जाग्रंतके पदार्थ औ तिनका ज्ञान दोनों साथही उत्पन्न 
होवै हैं, औ साथही नष्ट होवै हैं, यह वेदको गूढ सिद्धांत 
है, यात जाग्रतंके पदार्थ दूसरी जांग्रतमैं रहे हूँ; यह कहना 
संभवे नही.” 5 ¦.” `. 

„ यद्यपि खप्नतैं जागे पुरुषकूं ऐसी प्रत्यभिज्ञा होवै है 


“ जो पूर्वपदार्थ थे, सोई यह पदार्थ हैं, ” याते जाम्रतूके . 


MM AUPE 
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` पदार्थनका ज्ञानके समकाल उत्पत्तिनाश नहीं होवै है. . 


ha 


कितु ज्ञानसै प्रथम विद्यमान हे 


तरभी रहै है. | 


तथापि जैसे स्वप्नके पदार्थ तिस क्षणमै उत्पन्न होवै हं; , 


ha 


ओ ऐसे प्रतीत होवै हँ;-“ मेरे जन्मस प्रथम उपजे थे. 


पवेतसमुद्रादिक हैं; ” तहां तत्काल उपजे पदार्थनमैं बहु- 


_ काल स्थिरताकी आंति होवै है. यात जा अविद्याने मिथ्या- 
पवेत समुद्रादिक उपजाये हैं; तिसी अविद्या्स बहुकाल स्थि 


रता ओ स्थिरताकी प्रतीति अनिर्वचनीय उपजे हे. तैसे. 
जाग्रत॒के पदार्थनविषेभी अनेकादिन स्थिरता है नहीं. कितु 
अविद्याबलस सिथ्यास्थिरतामी तिन पदार्थनके साथ उप. 


जके प्रतीत होवै है. और. `. 
- जो ऐसे कहैः-स्वप्नके पदार्थ साक्षात्‌ अविद्याके परि- 


NS च 


णाम हे; औं जाग्रतके पदार्थ साक्षात्‌ अविद्याके परिणाम 


नहीं, कितु घटकी उत्पत्ति दंड चक्र कुलालसैँ होवै है. तैसे 
सवे. पदार्थनकी उत्पत्ति अपने अपने कारणहैं होवै है; 
साक्षात्‌ अविद्यासँ नहीं. जो साक्षात्‌. अविद्याके ` परिणामः 


वै है, ओ ज्ञाननाशतै, अनं- | 


Se i ५, FT ~ हा परस्पर लु 8 = 
s 


` किसीकू ऐसा स्वप्न होवै किः-मेरी गऊके बच्छा हुवा. है 


तरंग; ] - कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (२६७ ) 


होवै, तौ आंकाशादिक कमै पंचभूतनकी उत्पत्ति औ 
पंचीकरण, तिनसे बह्मांडकी उत्पत्ति श्रुतिसै. कही है. सो 


असंगत होवैगी, याते इश्वरसृष्टि जाग्रते पदार्थ अपने अपने 


उपादानके परिणाम हैं, अविद्याके साक्षात्‌ परिणाम नहीं. स्व 
प्नके तौ सारे पदार्थ अविद्याक्रे परिणाम हुँ, तिनका एक 
अविद्या उपादान होनेतैं, तिन पदार्थनकी औ तिनके ज्ञानकी 
एक अविद्यार्से, एक कालमैं उत्पत्ति संभवै है, जाग्रत॒के पदा- 


` भे भिन्न भिन्न कारणसैं उत्पन्न होवै हैं, कार्यतें पहले कारण 


होवै है. औ कारणमैं कार्यका ल्य होवे है. याते घटकी उत्प- 
त्तिस प्रथम औ घटनाशतैँ आगे सृति रहै हे, इस रीतिसें 
कोई पदार्थ अल्पकाळ स्थिर औ कोई अघिककाल स्थिर 


कार्यकारण है, तैसे स्वप्नके नहीं. 


सो शंका बने नहीं । काहेतें जाग्रतूके पदार्थनकी नाई 
स्वप्नके पदार्थनाविषेभी कार्यकारणभाव प्रतीत होवै है जैसे 


a 
अथवा मेरी ख्रीके पुत्र हुवा है. तहां गऊ और स्रीविषे कारण- 
ताकी प्रतीति, औ बहुकाल स्थायिताकी प्रतीति होत्रै है। वत्स 


`` औ,पुत्राविष कार्यता औ अल्पकालस्थिरता प्रतीत होवै है, औ 


सारे समकाळ हैं, कोई किसीका कारण नहीं, किंतु गऊ 
वत्स खी आदिकनका अविदाही उपादान है, तैसे जाग्रतू- 
विषेभी कोई अधिककालस्थायी कारणरूप; कोई न्यूनकाळ 
स्थायी कार्यरूपे प्रतीत स्त्रमकी नाई होवै हे. कोई किसी- 


- का परस्परः कार्यकारणं नहीं; किंतु साक्षात्‌ अविद्याके कार्य 


| श्रुतिविषे -जो ऋमसे सृष्टि कही हैं. तहां -सश्टिप्रतिपा- 





(२६८ ) | विचारसागरे । | - षुः 


दनमें श्रुतिका अभिप्राय नहीं; किंतु अद्वैतबोधनमै अभिः 


प्राय है. सारे पदार्थ परमात्मास उपजे हैं. यातै ताके विवर 
„ हैं जो जाका विवर्त होवै सो ताकाही स्वरूप होवै है. यावे 
सारा नामरूप ब्रह्मते पृथक्‌ नहीं ब्रह्मही है, इस अर्थबोधन 


करनेकूं सृष्टि कही है, सुष्टिका और प्रयोजन नहीं, तहां . 


क्रमका जो कथन है, सो सल विपरीतक्रमतैं लय 
चितनके निमित्त है, ताकाभी अद्वेतबोधही प्रयोजन है । याते 
क्रमकथनमैंभी अभिप्राय नहीं, सृष्टिमे क्रम नहीं है, किंतु 
सारे पदार्थं एक अविद्यासँ उपजे हैं, तिनका परस्पर कार्यः 
कारणभाव औ पूर्व उत्तरभाव, अविद्याकृतस्वप्नकी नाई 


मिथ्या प्रतीत होवै है, औ श्रतिने तिनकी आपसमैं कार्य- 
'कारणता ओ पूर्वे उत्तरता कही है; सो लयचितनके निमित्त 


कही है, ध्यानमै यह नियम नहीं, जैसा स्वरूप होवै तैसाही 


ध्यान होवे है. याते जाग्रतूके पदार्थनका आपसमैं कारणकार्य: | 


भाव नही, किंतु | 


सारे पदार्थ साक्षात्‌ अविदयाके कार्य | है शुक्तिरजतकी न्याई | 


वा स्वप्नकी न्याईँ अविद्याकी वृत्ति उपहितसाक्षीतै तिनका 
प्रकाश होवै है, यात सारे पदार्थ साक्षीभास्य हैं औ ज्ञानाकार 
औ ज्ञेयांकार अविद्याका परिणाम एकही काळ उपजे है, 
साथही नष्ट होवै हे. याते जब पदार्थकी प्रतीति होबै, तबही 


` मतीतिका विषय पदार्थ होवे है, अन्यकालमै नहीं होवे है, 


याहीकूंदृष्टिसृट्वाद कहैहु | | 
या पकष पदार्थकी अज्ञातसत्ता नहीं, ज्ञातसत्ता है. अहै- 

तवादम यह सिद्धांतपक्ष है, या पक्षम दो सत्ता हैं. तीन नहीं, 

क हेतें, अनात्मपदार्थ सारे स्वप्नकी . नाई प्रातिभासिक 
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तरंगः | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. (२६९ ) 
हैं. मतीतिकालमैं भिन्नकालमैं अनात्माकी सत्ता नही. याते 
तीसरी व्यावहारिकसत्ता नहीं, या पक्षमै सारे अनात्मपदार्थ 
साक्षीभास्य हैँ. प्रमाताप्रमाणका विषय कोइभी नहीं, काहेतै 
अंतःकरण औ इंद्रिय तथा घटादिक, सारी त्रिपुटी औ ज्ञान 
स्वसकी नाई एककालमैं उपजै हुँ, तिनका विषयविषयी- 
भाव बने नहीं, जो घटादिक विषय औ नेत्रादिक इंद्रिय, 
तैसे अंतःकरण ये ज्ञानतैं प्रथम होवें; तौ नेत्रादिडारा अंतः- 
करणकी वृत्तिरूप ज्ञान प्रमाणजन्य होवै. अंतःकरण, इंद्रिय, 
विषय, तीनों ज्ञानंके पू्ेकाळमे हैं नही, किंतु ज्ञानसमका- 
लही स्वझकी, नाई त्रिपुटी उपञ्जै है. याते त्रिपुटीजन्य ज्ञान 


- कोइभी नही तथापि ज्ञानविषे स्वप्रकी नाई त्रिपुटीजन्यता 


अतीत होवि है, यात जाग्रतृके पदार्थ साक्षीमास्य हैं, प्रमाण- 
जन्यज्ञानके विषय नहीं, यातैंभी स्वके समान मिथ्या है. 
किंवा जाग्रतुमै कितने पदार्थनकूं मिथ्यारूपकरके जानै 
है, औरनकूं सत्यरूपकरके ऐसे जानै हैंः---अनादि- 


कालके पदार्थ हैं, तिनमैं कोई नष्ट होवै है और तिसके 


समान उत्पन्न होवै है. ऐसे प्रपंचधाराका उच्छेद कभी होवै 
नहीं, जाकूं ज्ञान होवै है, ताकूं प्रपंचकी प्रतीति होवै नहीं, 
औरनकू प्रपंचकी प्रतीति होवै है. ता ज्ञानके साधन वेद गुरु 
हैं, तिनतें परमसत्यकी प्राप्ति होवै है. ऐसी प्रतीति जाग्रत 
होवै है. तहां किसी पदार्थभै मिथ्यापना, किसीमैं नांश, . 


. किसीसे उत्पत्ति, वेदगुरुत परमपुरुषार्थकी प्राप्ति, ये सारी अ 


विद्याकुतस्वझकी नाई मिथ्या है, वासिष्ठमे ऐसे अनंत इति- 
हास कहे है, क्षणमात्रके खम्ममैं बहुकाल प्रतीत होवै, औ 
जाग्रतूकी नाई स्थायी पदार्थ प्रतीत हो, ओ तिनतैं बहुत- 





( द ) _ ` विचारसागरे । [ प! 
काल भोग होवै; याते जाग्रत्‌ पदार्थकी त किचित्‌ 
विलक्षणता नहीं किंतु आत्मभिन्न सवे मिथ्या है॥ १० ॥ 

ह शिष्य उवाच. 

दोहा। ` | 
. . लाख हजारंन कत्पको, यह उपज्यो संसार ॥ 
` याते ज्ञानी मुक्त हे, बंधे अङ्ग हजार ॥ ११ ॥ 
. ` ` झूठो खभसमान जो, क्षण घटिका ह्वे याम ॥ 


` बद्ध कोन को सुक्त है, श्रवणादिक किह काम॥१२॥ | 
` टोकाः-ईश्वरसृष्टि अनंतकल्पते अनादि है ताम ज्ञानी 


मुक्त होवै है, अज्ञानीकं-बंध रहै है. जो खम्समान होवै तौ 
` सवस एकक्षण घडी तथा पहर होवै है, तैसै संसारभी 
क्षण अथवा घड़ी वा पहरकाल, वा किंचित्‌ अधिक 


काल होवैगा, : स्वमकी नाई स्वल्पकाळ स्थायी संसार होवै; | 
तो अनादिकालका बंध नहीं होवेगा, बंधनिवृत्ति मोक्षे . 


निमित्त श्रवणादिक साधन निष्फल होगे 
. यद्यपि पूवेउक्त सिद्धांतमैं, बंध मोक्ष वेद गुरु अंगीकार 


नहीं, कितु चेतन नित्यमुक्त है, अविद्याके परिणाम चेतनमै 


नाना विवचे होवै हैं; तातै आत्मरूपकी किचिन्मात्रभी हानि 
नही, आत्मा सदा असंग एकरस है, आजतोडी कोई मुक्त 
हुवा नहीं; आगे होवै नहीं, कितु चेतन नित्यमुक्त है. अविः 


था औ ताके परिणामका चेतनस किसीकालने संबंध नहीं, | 


यांत बंध ओ वेदगुरुश्रवणादिक औ समाधि तथा मोक्ष, 


इनकी प्रतीतिभी सकी नाई अविद्याजन्य है, याते मिथ्या 


तरंग; | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, ( २७१ ) 


fe | द्‌ | 
॥“ €= इन विषे बहुतकालस्थांधिताभी अविद्याजन्य है, तथापि 
` या सिदांतक नहीं जानके स्थूलहृशिका प्रश्न है ॥११॥१२॥ 


णरुवाक्य, 
क दोहा । 
` अग्रधदेवळूं स्वप्रमें, अम उपज्यो जिहि रीति ॥ - 


शिष तों यह उपजी, बंधमोक्ष परतीति ॥ १३ ॥ 
टीकाः-हे शिष्य ! जैसे निद्रादोषतें सम अध्यापक 
`... अध्ययन, वेद, शास्र, पुराण, धर्भशास्र औ अध्ययनकत्तो, 
कमे, औ तिनका फल प्रतीत होवै है, औ तिन सपदार्थनभै 
सत्यताका आंति होवै है, तथापि सो खप्नके सारे पदार्थ 
मिथ्या हँ, तैसै जाग्रतूक सारे पदार्थ मिथ्या हैं. तिनविषे 
सत्यता प्रतीति भ्रम है. दोहेमै बंधमोक्ष ग्रहणतै सर्व अना- | 
` त्माका ग्रहण है. जैसे तेरेकूं हम गुरु प्रतीति होबै हैं. वेद॒अ- 
`. थेका बंधविधातक उपदेश करे हैं, सो तेरकू मिथ्याप्रतीति है. 
`. जैसे अमघदेवकू सवम मिथ्याप्रतीतिके विषय, गुरुवेदादिक 
_- अनिवेचनीय उपजे हँ; तैसे तेरी प्रतीतिके विषे मेरेस आदि- 


[a 


` लेके सारे अनिर्वचनीय मिथ्या हैं, सो, 


अग्रधदेवको ऐसा स्वप्न हुवा हैः--एक अग्रध नाम 
देवता. अनादिकालका निद्रामैं सोवता हुवा स्वप्नकु देखता. 
भया, ता स्वममें तिस पुरुषक ऐसी प्रतीति हुईं किः-मैं 
चंडाळ हूँ, ओ महादुःखी हूं औ अस्थि मज्जा रुधिर त्वचा 
मांस मेद बीर्य रूप सप्तधातुर्स मेरा मुख भन्या है, औ महा- 
घोर भयंकर सर्पहस्तीआदिकसे युक्त जो बन, ताकेविषे में 


७ ह्या 


` भ्रमण करूं हूं, सो देवता भ्रमण कत्ती हुवा ता वनमैं अनंत 





| ( २७२ ) विचारसागरे [ ष्ठु} 


स्थान. देखता हुवा, कहूँ नानाभयंकर प्राणी सन्मुख भक्षण . 


करनेकूँ घावन केरे हैं, औ कहूँ राधिराधिरस भरे कुंड हैं 
तिन्ह पडे प्राणी हाहाकारशब्द करे है, और कहूं छोहेके 
तप्तर्त॑भ हैं, तिनसैं बँधे पुरुष रोवै हैं, ओ कहू तप्तवालुका- 
युक्त मार्ग होइके नझपादपुरुष जावै हैं, औ तिन पुरुषनकू 
राजभट लोहमयदूंडनसैँ ताडना करे हुँ, इस रीतिसे नाना 
जो भयंकर स्थान हैं, तिनकूं सो देवता देखता हुवा औ 


कदाचित्‌ आपभी अपराधकरके स्वप्नमै तिन्ह ` दुःखनकूं प्राप्त ह 


होता भया. औ 

कहं दिव्य स्थान: देखता हुवा तिन्ह स्थाननमैं उत्तम- 
देव बिराजै हैं. तिन्ह देवमके दिव्यभोग हैँ, अमृतके 
दृरीनमात्रसँँ तिन्हकूं तृतिं रहे है, क्षुघातुषाकी बाधा तिन्ह 
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देवनकै होवै नही. ओ मलमूत्ररहित जिनका प्रकाशमान. 
शरीर है, ओ उत्तमविमानमैं स्थित होयके कोई देव | 
रमण करे हैं सो विमान ता देवकी इच्छाके अनसार ` 


गमन करे है, औ कहूं रंभा उवेशीस आदि लेके अप्सरा 
नृत्य करे हैं. तिन्हके संपूर्ण अंग दोषरहित हैं. औ. संपणे 
स्रीगुणयुक्त हँ, उत्तमसुगंध तिनके शरीर सकामकी प्रकाशक 


आवै हैं, औ कह 'तिनसें देव रमण करे हैं औ कदाचित 


आपभी देवभावकूं प्राप्त होयके, तिनसै बहुतकाळ रमण करे 
हैं, औ कदाचित्‌ तिन अप्सरानसैँ दिव्यस्थानमैं रमण करता 


हुवा ह रुधिरमलपूरित जो कुंड हैं. तिनविषे मज्जन 
रे 


एक स्थानमें स्वका अधिपति पुरुष स्थित है, ताके | 
आज्ञाकारी अनुचर ताके आगे स्थित हैं, कितने पुरुषकूं | 


। 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
। 
। 





“तरंग; |  कनिष्ठाधिकासको उपदेशका मकार, (२७३) 


सो अधिपति औ ताके अनुचर सौम्यरूप प्रतीत होवै है. 
ओ कितने पुरुषकूं महाभयंकर रूप प्रतीत होंगे है, औ ता 
वनमैं स्थित पुरुषनकू कमके अनुसार फल देवै हैं, इसरीतिसे 
अग्नध नाम देवता स्वप्नकालमै नाना जो स्थान हैं, तिनकू 


' देखता हुवा, औ कहूं अन्यस्थानमैं ब्राह्मण वेदकी ध्वनि 
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करे हैं. ओ कहूँ यज्ञशालामैं उत्तम कर्म करे हैं. औ कहूं 
उत्तम नदी बहे हैं, तिनमें पुण्यके निमित्त लोग स्नान को है. | 
ओं कहूं. ज्ञानवान आचार्य शिष्यनकूं ब्रह्मविद्याका उपदेश 
करे हैं, ता बह्मविद्याकूं प्राप्त होयके ता वनसैं निकस जावे है. 
इस रीतिसे स्वप्नविषे अग्रध नाम देवता क्षणमात्रमैं नाना 
आश्चर्यरूप पदार्थ ता वनमैं देखता हुवा, ताकूं ऐसी प्रतीति ` 


` स्वममै हुईः-जो में अनंतकाळका या वनमें स्थित हूं, या 


वनका कभी उच्छेद होवै नहीं, कदाचित्‌ बागवान चांर- 


. मुखनसें नानाबीज निकासके वनकी - उत्पत्ति करे है, ओ 
 जलसेचनस पालन करे है, औ कदाचित्‌ घोरहास्यकरके 


मुखसै अभि निकासके वनका दाह करे है, वनकी उत्पत्तिके 
संग मेरी उत्पत्ति होवै है, औ वनके दाहसंग मेरा दाह होवै 


' है. औ सवै वनका दाह करके सो बागवान एकही रहे है 


ताके शरीरम वनके बीज रहै हैं. यह प्रतीति स्व वेदके 


` श्रवणस ता अग्रध देवताकूं स्वप्नहीविषे हुई. तब, 


वारंवार आपना जन्ममरण सुनके ताने विचार . किया 
कि, किसी प्रकारसे वनके बाहर निकस जाऊं औ वनके 


' बाहर नहींभी निकसुं तोमी चांडालभाव मेरा-दूर होय 


जावे औ देवभाव सदा बन्या रहे. सो और तौ कोई उपाय 
वनतें निकसनेका है नहीं, ्रह्मविद्याके उपदेश करनेवाले 





( २७४) os विचारसागरे। . ˆ [फः 


आचार्य अपने. शिष्यकूं वनके बाहर निकास हैं, यह विचा 
रके आचार्यकूं स्वप्नकालमैंही सो अग्रध देवता प्राप्त हुवा 
सो विधिपूर्वक प्राप्त हुवा जो शिष्य, ताकू आचार्ये देववाणी, | 
रूप मिथ्याग्रंथ उपदेश करता हुवा; नगन 
` संस्क्ृतग्रंथ जो. सिथ्याआचार्यनै :. मिथ्याशिष्यकूं उपदेश 
किया, ता ग्रंथकूं भाषाकरके लिखें हैं, संस्कृतग्रंथके भाषा 
करनेमै मंगल करे हैं. काहेतै, मंगल करनेतैं. जो 
ग्रंथकी समाप्तिके प्रतिबंधक विघ्न हैं तिनका नाश होवै हे - 
विन्न नाम पापका है. पापतैँ शुभकार्यकी समाति होवै नही, . 
ता. पापका. मंगळतै नाश होवे है. औजो' पापरहित होवै : 
सोभी ग्रंथके आरंभमैं मंगल अवश्य करे, काहेतै, जो ग्रंथ - 
आरंभमें मंगल नही किया होवै तो ग्रंथकत्तांविषे पुरुषनकू । 
नास्तिकभ्रांते होयके अंथरम धरवृत्ति होवे नह, | 
८ से मंगल तीन प्रकारका हे एक वस्तुनिदेशरूप है, औ ' 
दूसरा नमस्काररूप है, औ तीसरा आशीर्वादरूप है, संगुण | 
अथवा निगुण जो परमात्मा सो वस्तु कहिये है, ताके की- | 
~ तैनका नाम वरतुनिर्देश काहिये है. अपना अथवा दिष्यनका 
जो, -वांडितवस्तु ताके प्राथनका नाम आशीवीद्रूप. मंगरं । 
काहिये है. सो अपने वांछितका प्रार्थन चतुर्थदोहेने स्पष्ट है. . 
शिष्यके इष्टका प्रार्थन पंचमदोहेमै स्पष्ट हे. ८ 
गणेश औ देवीकू ईश्वरता पुराणमै प्रसि है, यात 
अनीश्वरका चितन नहीं; ओ पुराणमै गणेशका जो जन्म है, | 
सो जीवकी नाई करका फळ नहीं; कितु रामकृष्णादि . 
कनकी नाई , फिजनक अनुग्रहवास्ते परमात्माकाही आ- 
विभाव होवै है; यह व्यासभगवानका परम अभिप्राय है, या 


| 


| 
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» तरंगः] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. ( २७५) 


|" स्थानम यह रहस्य हैः-परमार्थडशिसें जीवभी परमातमासँ भिन्न 
नहीं, परतु जन्ममरणादिक बंधक आत्मा विषे जो अध्यास सो 
05 जीवपना है सो जन्मादिक बंध गणेशादिकनकू आ- 
साग प्रतीत होवै नही; याते जीव नहीं; इस रीतिसैं गणेशा- 
दिकनकूं इंश्वरता है. यात अंथके आरेभने तिनका चितन 
योस्य हे. नामरूप इंश्वरका जो कथन हैं, सो सबैकू ईश्वरता 
। चातन करनेके वास्ते है. औ ईश्वरभक्ति औ गुरुभक्ति वि- 
|~ थाको प्राप्तिका मुख्य साधन है; इस अर्थकुभी द्योतन 
। करनेवारते ह. २ | 
| | ENC 0 ५९ ७ | १ 
| अथ [नयुणवस्तानदशरूप मंगळ. . 
38. „हा! 77 
` जा विशु सत्य रकाशते, परकाशत रविं षदे”, 7 ` 
* - सो साक्षी में बुद्धिको, शुद्धरूप आनंद'॥:१॥ ¦ : `; 
2० 00 080 टा EO 
..... अथ सदणवस्तुनिदेश मंग... ... ; 
. आ दोहा । ७. 
|... नाशे विन समूलतें, श्रीगणपातिको नाम॥ _ 
। जा चिंतन बिन व्हे नहीं, देवनहंके काम ॥ २॥ 
। टरीकाः-त्रिपुखघमैँ यह वार्ता प्रतिद्ध है. . 


१ त्रिपुरवधको ऐसी कथा है कि-शिव विष्णु आदि सब देवता त्रिपुरासुरके 
'मारनेको _गणेशजीका पूजन कियेबिना चढ़े, सो त्रिपुरासुरका कुछ न ै 
करसके, फिर पश्चात्ताप करके श्रीगणेशजीका पूजन करके निर्विश्नतापूर्वक / , 


~ 
6 नद 


| 

| 

| 

। 

| 

| सुखसे a विध्वंस ॥ ~ कैफ ढ ~ 5 
| से त्रिपुरका विध्वंस करदिया, सोई बात यहांपर कही है. 
¢ 

j 


( २७६ ) _ विचारसागरे । [षः 


अथ नमस्काररूपमंगळ 
सोरठा । 


असुरनको संहार, लक्ष्मी पाखतीपति ॥ (१ 
तीन्हें प्रणाम हमार, भजतनङूं संतत भजें ॥३॥ 


अथ स्ववांडितप्राथनरूप आशीवाद मंगल. 


दोहा | 
जा शक्तीकी शक्ति लाहे, करे ईश यह साज । 
मेरी बाणीमें बसहु, ग्रंथसिद्धिके काज ॥ ४ ॥ 
अथ शिष्यवांछितप्रार्थनरूप आशीर्वाद 
दोहा । 
बंधहरण सुखकरण श्री, दादू दीनदयाल । 
जो ग्रंथ यह, ताके हरहु जॅजाल ॥ ५॥ 
) अथ वेदांतशास्रकर्ता आचार्य नमस्कार 
कबित्त । 


वेदवादवृक्षषन भदवादीवायु आय 
पकर हलाय क्रियाकंटक 
सरल सुशुद्ध शिष्य कंज पुनि तोरि गेरि 
__सूलनमं फेरत फिरत फेरि फारिके॥ 
१ ससाररूप बन्धनके हरनेवाले 
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तरंगः] कनिष्ठायिकारीको उपदेशका प्रकार ( २७७) 


ˆ पेखि सुपथिक भगवान जानि अनुचित 
अक उठाय ध्याय व्यासरूप धारिके । 
सूत्रको बनाइ जाळबनको विभाग कीन्ह, 
` करत प्रणाम ताहि निश्चल पुकारिके ॥ 
टीकाः-जैसें वायु, बनमैं पैठके वृक्षनकृं हलायके 
तिन्हके कंटक पसारके, सुंदर कमलनके पुष्पनकूं स्वस्थानसै 
तोरके, कंटकनविषे भ्रमावै, तिन भ्रमते पष्पनक॑ देखके 
पथिकके चित्तम ऐसी आवैः-कि ये सुंदरकमल या स्थान- 
योग्य नहीं, किंतु उत्तमस्थानयोग्य हैं, यह.विचारके तिन 
पुष्पनकूं उठाइ लेवैः। औ फेरि विचार केरे कि आगेभी 
पवन कंटकनविषे पुष्पनकं तोडके भ्रमण करावेगा. याते 
एसा उपाय करू जातिं फेर वाय कटकनमैं प॒ष्पनकं अमात्र 


` नहीं, यह विचारके सूत्रके जालसै कंटकयक्त वृक्षनका 


विभाग कर देवे. ता जालसै पुष्पनका कंटकनमै प्रवेश 
होवे नहीं, . 

से भेदवादी आचार्यरूप जो वायु है, सो.वेदरूपी वनमैं 
वाद कहिये अर्थवादरूप जो कंटकसहित वृक्ष हैं तिन 


सकामकमरूप कटक . मद्त्त करके सरल काहिये कप- 


: टरहित ओ सुशुद्ध कहिये -अतिशुद्ध/ रागादिदोषरहित जो 
'शिष्यरूप कमलपुष्प तिनकै समाधिरूप जो स्वस्थान तासां 


तोरके सकामकमरूप कंटकनविषे भ्रमावते देखके, पथिक- 
समान व्यापक विष्णुने विचार किया कि यह शुद्धपुरुष 


`या स्थानयोग्य नही है, किंतु मेरे स्वरूपकु प्राप्त होनेयोग्य 
है. यह विचारके व्यासरूप धारके, तिन शिष्यनक उपदेश 
` रूप-अंकमें स्थापन किया, जैसे पुरुषके अंकमें स्थित पुष्पकूं 


२४ 





(२७८) `. विचारसागरे । [ष्पः 
वात -उड़ावनेविषे समर्थ नहीं, तैसे -बह्मनिष्ठ आचार्यके उपदे. 
दाम स्थित पुरुषनकूं भेदवादी बहुँकावनेम समर्थ नहीँ, यात 
उपदेशही अंक कहिये गोद है. फिर व्यास भगवानने विचार 
किया, कि भेदवादी और पुरुषनकु आगेभी सकामकर्मरूप 
कंटकनमैं भ्मावैंगे. याते ऐसा उपाय होवै, जातै आगे सिष्य 
भ्रमे नही, यह विचारके सूत्ररूपी जाढसैँ वेदके वाक्यरूप 
वृक्षनका विभाग करदिया, ` म | 

. जैसे वनमै दो प्रकारके वृक्ष होवै, सकंटक औ कंटकरहित | 
तिनका जालसैं विभाग कर देवै; औ जालतै पुष्पनका केट | 
कसहित : वृक्षनमें प्रवेश होवै नहीं. तैसे वेदमैं दो प्रकारके | 
वाक्य हैं. एक तौ कर्मकी स्तुति करके कर्मविष बहिमुख | 
पुरुषकी. प्रवृत्ति करावै हुँ; औ दूसरे कर्मके फलकु अनित्य 
बोधन करके पुरुषकी निवृत्ति करावै हैं, तिन वाक्यनका | 
` वेद्व्यासने विभाग करके सूत्रनर्स यह बोधन किया हैः-कि | 
सवे वाक्यनकाः निवृत्तिमं तात्य हे, प्रवत्तिमैं किसी वाक्यः 
` कामी तात्पय नही, जो प्रवृत्तिबोधक वाक्य हैं, तिनकाभी 
स्राभाविक, औ निषि जो प्रवृत्ति है, तास निवृत्तिकरे 
॒ विहितप्रवृत्तिसँ अंतःकरण शुद्ध होयके, तासँँभी निवृत्ति | 
होयके, ज्ञाननिष्ठेपुरुष होवै, इस रीतिस निवृत्तिने ताल है, | 
औं हिरो जो कर्मका फल बोधन किया है, से | 
शडजिह्ान्यायते किया है, फलै तिनका तात्पर्य नहीं, यह 
अयसूत्नसै व्यासजीने बोधन किया है, - या अर्थक ; सूक 
नसे जानके पुरुषकी सकामकर्ममें प्रवृत्ति होवै नहीं, जैसे | 


|, 


| सूतका जाल पुष्पनकू + कं कट निरोध री 
सू र, गई कनसे | करे है. तसें व्यास & 


छ 
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`= भेगवानके सूत्र, सकामकर्मनसैँ निरोध करे हैं. याते. जाळ- 


रूप कहू ॥ ६ ॥ 
दोहा । 


कोउक शिष्य उदारमति, गुरुके शरणे जाइ । 
` प्रश्न कियो कर जोरिकिं, पादप शिर नाइ ॥ ७॥ 


शिष्य उवाच। . 
दोहा म 


भो भगवन्‌ में कोन यह, संसृति कातें होइ ॥ 
हेतु सुक्तिको ज्ञान वा, कमे उपासन दोइ ॥ ८ ॥ 


टीकाः-हे भगवन | मैं कौन हूं ? देहर्वरूप हूँ अथवा 


- देहस भिन्न हूं ? मैं. मनुष्य हूँ, औ मेरा शरीर है. यह दो 


प्रतीति होवै हैं, यात मेरेकूं संशय है, औ देहसै भिन्नभी जो 


' आप कहो, तो मैं कत्ताभोक्ता हू, अथवा अक्रिय हुँ? जो. 


` अक्रिय कहो, तौभी सवेशरीरविषे एक हुँ -अथवा नाना हं ? 
, यह प्रथमप्रश्षका अभिप्राय है. औ 


यह सस्ति कहिये संसार, ताका कत्ती कौन. है. याका 
यह अभिप्राय हैः-या संसारका कोई कर्ता है; अथवा 
आपही होवै है? जो कत्ती कहो तोभी कोई जीव कत्ती है 


_ अथवा इश्वर हे? जो इश्वर कहो तीभी एंक्रदेशमैं सो इश्वर 
_ स्थित है अथवा व्यापक है? जो व्यापक है. तौभी जैसे 
| „ ब्यापक आकाशातै जीव भिन्न है. तैसे तौ इश्वरते जीव भिन्न 


है अथवा अभिन्न है ? 4 
मुक्तिका हेतु ज्ञान है, अथवा कमे है ? अथवा उपासना 
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है. अथवा दो हैं ? जो दो कहो, तोभी ज्ञानकर्म है, अथवा 
ज्ञानउपासना है, अथवा कर्मउपासना है? 


श्रीगुरुरुवाच. 
अधे दोहा । . हट 


सत चित आनंद एक तू, ब्रह्म अजन्य असंग। 
टीकाः-प्रथम जो शिष्यने प्रश्न किया, ताका उत्तर कहै 


तूं सत्‌ चित्‌ आनंदस्वरूप है. ” या कहनेतै देहतै 
भिन्न क्या. काहेतें? देह असत्रूप है. ओ जडरूप है. औ 
 दुःखरूप है; औ कर्तामोक्ताभी नहीं, काहेत ? | 
जाके विषे दुःख होवे, सो दुःखकी निवृत्ति ओ सुखकी 
प्राप्तिक वास्ते क्रिया करे, सो कर्ता कहिये हे. सो तेरेविषे 
दुःख है नहीं. याते दुःखकी निवृत्तिके वास्ते क्रियाका कत्ती 
नही, तु आनंदस्वरूप है, यात सुखकी प्राप्तिके निमित्तमी तू 
क्रियाका कत्तो नहीं. जो. कत्तो होवै सोई भोक्ता होवै है 
तू कत्ता नहीं, याते भोक्ताभी नहीं, पुण्यपापका जनक जो. 
कर्म है. ताका कत्ती ओ सुखदुःखका भोक्ता स्थूलसूक्ष्म | 
संघात है; तू नहीं, तू संघातका साक्षी है याहीते, २ | 
आत्मा एक है, नाना नहीं, जो आत्मा कती भोक्त 
होने तब तो नाना होवै । काहेते, कोई सुखी है. कोई 
दुःखी है. ओ कत्ती भोक्ता एकही अंगीकार होवै तो. एकके 
सुख हानत तथा दुःख होनेते, सर्वक सुख तथा दुःख हुवा क्‍ 


` चाहिये, यात भोक्ता नाना हैं, औ | 
वाह म हैं, औ आत्मा भोक्ता है नहीं | 
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सांस्यके मतमै आत्मा कत्ती भोक्ता अंगीकार नही क- 
रके नाना पुरुष जो अंगीकार किये, सो अत्यंत विरुद्ध है, 
काहेते, यह सांख्यका सिद्धांत है किः--सत्वरजतमगुणकी 
सम अवस्थाका नाम प्रधान कहे हे. सो प्रधान प्रकृति है, 
विकृति नहीं, विकृति नाम कार्यका है, औ प्रकृति नाम 
उपादानकारणका है, से प्रधान महत्तत्तका उपादानकारण 


= है, याते प्रकृति है; औं अनादि है, याते विकृति नही, औ 


महत्तत्त अहंकार पंचतन्मात्रा, ये सात प्रकृति विकृति हैं. 
उत्तरउत्तरके प्रकृति हैं. औ पूर्वके विकृति हैं. तन्मात्राभी 
भूतनके प्रकृति हैँ. इस रीतिसैं सात प्रकृति विकृति हँ औ 


. पंच भूत, औ दश इंद्रिय, औ मन, ये सोलह विक्रृति हैं, 


प्रकृति नहीं, औ पुरुष, प्रकृतिविकृति नहीं, काहेतै जो हेतु 


` किसी पदार्थका होवे, तो प्रकृति होवै, औ कार्य होवै तो 


. विकृति होवै, सो पुरुष किसीका हेतु नही. याते प्रकृति 


` नहीं; औ कार्य नहीं, यात विकृति नहीं, याते पुरुष असंग है. 


ˆ इस रीतिसँ सांख्यमतमैं पचीस तत्त्व हैं. तत्त्व नाम पदार्थका है. 


_ 


सांख्यमतं इश्वरका अंगीकार नहीं. खतंत्रप्रकृति जगतका 


- कारण है, ओ पुरुषके. भोगा मोक्षके निमित्त प्रकृतिही प्रवृत्त 


' होवे है; पुरुष नहीं, प्रकृतिके विषयरूप परिणामत पुरुषनकूं 


भोग होवै है; ओ बुडिडारा विवेकरूप प्रकृतिके परिणामत ` 
मोक्ष होवै है, यद्यपि पुरुष असंग है, ताके विषे भोगमोक्ष 


` बनें नहीं, तथापि ज्ञान सुखदुःख रागडेषसै आदि लेके बुडि- 
. के परिणामं हैं. ता बुद्धिका आत्मासँ अविवेक है, विवेक 


नहीं, याते आत्मामैँ आरोपित बंधमोक्ष हैं, परमार्थस नहीं, ` 
अविवेकासेड जो आत्माम भोग, तासँही आत्माकु साख्यमतमै 
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भोक्ता कहे हैं, औ परमार्थस आत्मा भोक्ता नहीं, बुडिही 
भोक्ता है. बुद्धि आत्मास भिन्न है; इस ज्ञानका नाम विवेक | 
है. ताके अभावका नाम अविवेक है. इस रीतिसँ सांख्यम- _ 
तमैं आत्मा असंग है. 
औ सुखादिक बुद्धिके परिणाम हैं, यातें बुडिके घै | 
हैं. औ आत्मा नाना. हैं, सो वार्ता अत्यंत विरूड है. जो 
सुख दुःख आत्माके धम होवै ता सुखदुःखके प्रतिशरीर _ 
भेद होनेतैं, आत्माका भेद होवै, सो सुख दुःख आतमाके 
धर्म तौ हैं नही, किंतु बुडिके धर्म हैं. याते सुखदुःखके 
भेदसै बुद्धिकाही भेद सिद्ध होवे है; आत्माका भेद सिद्ध 
होवै नहीं. जेसे एकही व्यापक आकाशमै नाना उपाधिके ' 
घमे उपाधि औ आकाशके अविवेकसै प्रतीत होवै हैं | 
तैसें एकही व्यापक आत्माम नाना बुडिके धर्म अविवेकसै | 
प्रतीत होवै हैं, यह वात्तों सांख्यमतमैँ अंगीकार करनी 
उचित है, आत्माकूं असंग मानके नांना अंगीकार करने 
' निष्फळ हैं. औ कोई आत्मा मुक्त है, औरनकूं बंध है; इस. 
रीतिसँ बंधमोक्षके मेंदसैं जो आत्माका भेद अंगीकार करे 
सोमी बने नहीं. काहेतै, जो बंधमोक्ष आत्मामं अंगीकार 
करें तो बंधमोक्षके भेदसै आत्माका भेद सिड होवै, सो: 
बंधमोक्ष सांस्यमतमैं असंग आत्मामं अंगीकार किये 
नहीं। किंतु . ` क 
` बुडिके। अविवेकसैं बंध अंगीकार. किया है, औ बुडिके 
अविवेकसै बंधका मोक्ष अंगीकार किया है, जो वस्तु अवि" 
वेकसै होवै, औँ विवेकसैँ दूर होवै, सो वस्तु रज्जु सर्पकी 
नाई मिथ्या होवै है, आत्माविषेभी बुद्धिके अविवेकसै बैध 
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है, ओ विवेकसैं दूर होवै है यात बंध मिथ्या है. जैसे बंध 
मिथ्या है, तैसे आत्माकां मोक्षभी मिथ्या है. जामें बंध 
सत्य होवे, ताकाही मोक्ष सत्य होने है. औ आत्मामैं बंध 
मिथ्या हे, याते मोक्षमी मिथ्याही है. इस शतिसैँ मिथ्या 
जो बंधमोक्ष सो आकाशकी नाई एक आत्मामैमी बने हे 


तिनक भर्द्स आत्माका भेद सिड होवै नहीं. याते सांख्य- 
मतमै आत्माका. भेद असंगत है. तैसे 


न्यायमतमैँभी आत्माका भेद असंगत है. . काहेते. यह 
न्यायका सिडांत हैः-सुख, दुःख ज्ञान, इच्छा, द्वेष. प्रयत्न 
धम, अधरम्‌, ज्ञानके संस्कार संख्या. परिमाण पथकत्व, 
संयोग, विभाग, ये चतुर्दश गुण जीवरूप आत्माविषे हैं 
सख्या, परिमाण, पृथकत्व, संयोग, विभाग, ज्ञान इच्छा 
अयत्न; ये अष्टगुण इश्वरसे हँ, इतना भेद हैः-ईश्वरके ज्ञान 
इच्छा, प्रयत्न, नित्य है; औ जीवके तीनों अनिस हुँ, ईश्वर 
व्यापक है, ओ नित्य है. जीव नाना हे. औ संपर्ण व्यापक 
हे, नित्य हूँ, ओ जीवका ज्ञान अनित्य है. याते जब ज्ञान 
गुण होवे, तब तो जीव चेतन है. औ ज्ञानगुणका नाश होवै 
तब जडरूप रहै हैं, इश्वरजीवकी नाई आकाश काळ दिशा 
मन, नित्य हैँ । औ 
. पृथिवी, जल, तेज वायुके परमाण नित्य हैं. जो झरो- 
खेम सूक्ष्मरज प्रतीतं होवै है. ताके छठेभागका नाम परमाण 


` है, परमाणु आत्माकी नाईँ नित्य हैं. औरभी. जातिसैं आदि 


लेके कितनेक पदार्थ न्यायमतमै नित्य हैं. वेदविरुड सिद्धां- 


' तको बहुत लिखनेका जिज्ञासुकूं उपयोग नहीं. याते लिखे 
नहीं, ' में मनुष्य हूँ, ब्राह्मण हूं ” ऐसी जो देहविषे आत्म- 
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भ्रांति, तासै रागडेष होवै है. ता राग डेषतें धर्म अघमेके 
निमित्त प्रवृत्त होवै हैं, तिन्हते शरीरके संबैधडारा सुख 
दुःख होवै. हैं. इस रीतिसँ न्यायमतमें आत्माकूं संसारका 
हेतु आंतिज्ञान है, ` | 


` सो आंतिज्ञान तत्तज्ञानसेँ दूर होवै हे. देहादिक संपूर्ण ` 


` पदार्थनसैं “आत्मा भिन्न है” या निश्रयका नाम तत्त्वज्ञान है 
ता तत्त्तज्ञानसैं“मैं ब्राह्मण हूँ, मनुष्य हूँ” यह आंति दूर 


होवै हैं... आंतिके नाशतैँ रागडेषका. अभाव होवै है. तिनके - 


अभावतै घर्मअधर्मके निमित्त प्रवृत्तिका अभाव होवै है प्रव॒- 
त्तिके अभावतें शरीरसंबंधरूप जन्मका अभाव होवै है, औ 
प्रारब्धका भोगत नाश होवै . है. शरीरसंबंधके अभावतैँ 
इक्कीस दुःखोका नाश होवै हे. सो दुःखका नाशरूपही न्या- 
 यमतमै मोक्ष है, एक शरीर ओ श्रोत्र, त्वक्‌, नेत्र, . रसना, 

` प्राण, मन, ये षट्हुंद्रियके विषय औ षटू इंद्रियके ज्ञान, 


औ सुख, दुःख, ये इक्कीस दुःख हैं, शरीरादिकभी दुःखके 


जनक हैं, यातै दुःख कहिये हैं औं स्वर्गीदिकनका सुखभी 
नाशके भयते दुःखका हेतु है, याते दुःख कहिये है. ` 
यद्यपि न्यायमतमै श्रोत्र मन नित्य हैं तिनका नाश बने 


नही;तथापि जिस रूपकरके श्रोन्न मन दुःखके हेतु हैं. तिसरू- ' 


` पक्का नाश होवे है, पदार्थनके हे ज्ञानकी उत्पत्तिकरके दुःखके 
हेतु हैं, सो पदार्थनका ज्ञान मोक्षकालमैं त्र औ मन करै 


नहीं, काहेतैँ, जो कर्णगोलकमैं स्थित आकाश है सो ' श्रोत्र 


कहियेहे ता कर्णगोलकका . मोक्षकालमँ अभाव है यात 


>कोशरूप श्रोतरइद्रिय हेभी, परंतु गोलकके अभावर्ते 


NN 


` ज्ञान हावे नहीं, इस रीतिसै ज्ञानका जनक जो श्रो्रइद्रियका 


स्वरूप सोई दुःख है; औ ताकाही नाश होवै है. औ, , : 
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तरंग! ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, ( २८५ ) 


आत्माके साथ मनके संयोग ज्ञान होतै है. सो मनका 
संयोग न्यायसिडातमै एककी क्रियाते अथवा दोकी क्रियातैं 
होवै है. जैसे बाजवृक्षका संयोग एक बाजकी क्रियाओं होवै 
» ओ दो मेषनका संयोग दोकी क्रियातै होवै है; तैसे विभ 
आत्मामै तौ क्रिया कभी भी होवै नही. औ मोक्षकालूमैं मन- 
सैभी क्रिया होवे है और- . | 
. कोई एकदेशी त्वचाके साथ मनके संयोगकै ज्ञानका 
हेतु कहै है; आत्माके संयोगकूं नहीं. सुपुप्तिभँ पुरीतत्‌ नाम 
नाडीविषे मन प्रवेश करे है, त्वचासँ मनका संयोग है नहीं, 
याते सुपुप्तिमँ ज्ञान होवै नही. तिनके. मतै त्वचासें संयोग- 
वाला मनही ज्ञानद्वारा दुःखका हेतु होनेत दुःख है; केवल 
मन नहीं, मोक्षमैं त्वचाके नाश होनेतैं ताके साथ संयोग 


है नहीं; याते ज्ञान होवै नही. मोक्षकालमै मन 


हैमी, परंतु दुःखका हेतु जो. ज्ञानका जनक खचासैँ 
संयोगवाळा मन ताका संयोगके नाशतैँ नाश होवै है. इस 
रीतिसै मोक्षकालमैं परमात्मासै भिन्नहीः दुःखरहित होयके, 
व्यापक आत्मा जलरूप स्थित होवै है, काहेतै ज्ञानगुणतैं 


` आत्माका प्रकाश होवै है. सो जीवका ज्ञान संपूर्ण इंद्रियज- 


न्यही है; नित्य है नहीं, ता इंद्रियजन्य ज्ञानका मोक्षकाले . 
नाश होवे है, याते प्रकाशरहिति जडरूप होयके आत्मा मोक्ष- 
कालमें स्थित होवै है; यह न्यायका सिद्धांत है. 2 
. ` न्यायमतभें पूवेउक्तप्रकारस सुख दुःख औ बंघ मोक्ष 
आत्माकू होवै हैं, याते आत्मा नाना हैं, औ.संपूर्ण व्यापक | 
है, सवे अल्पपदा्थनस जो संयोग, सोई न्यायमत्म व्याप- 


. १ जिसे आषासें “आत? कहते हैं. 


(२८६)  .. 'विचारसागरे.।.- [ षः 


कका लक्षण है, औ सजातीय, . स्वगतभेदका अभाव, व्याप- 
कका लक्षण नहीं काहेतैं, न्‍्यायमतर्म यद्यपि आत्मा निरव- 
यव है; यात स्वंगतभेदका तौ ताकेविषे अभाव हेभी परंतु 
सजातीय, औ विजातीयके भेदका अभाव नहीं, किंतु सजा- 
तीय जो दूसरा आत्मा, ताका भेद आत्माम है, औं विजा: 
तीयघटादिकनका भेदभी आंत्माम हे. याते सजातीय, विजा- 
तीय, स्वगतभेदका अभाव व्यापकका लक्षण नहीं; किंतु सवे 
अल्पपदार्थनसैं संयोगही व्यापकका लक्षण हे, |: 
याकेविषे कोई शंका करे हैः-न्यायमतमै आत्माकी 
नाई आकाश, काल, दिशाभी व्यापक है, औ परमाणु. सूक्ष्म | 
हैं, निरवयव हैं, तिनसै सर्व व्यापकपदार्थनका संयोग बने 
नहीँ, काहेतैं, जो परमाणु सावयव होवै, तब तौ किसी | 
देशमै आत्माका संयोग होवै, औ किसी देशमै अन्यव्याप- | 
कपदा्थनका संयोग होवै, सो परमाणु सावयव हैं नहीं; किंतु 
: निरवयव हैं; ओ अतिसूदषम हुँ; तिनके साथ एकही देशमै 
सवे व्यापकपदार्थनका संयोग होवैगा, सो बने नहीं, काहेत, 
जो एकके संयोगसँ स्थान निरु हि ता देशमैं अन्यपदार्थः 
नका संयोग बने नहीं, यात नानापदार्थनकूं व्यापकता बने . 
नहीं; एकही कोई पदार्थ व्यापक बने है. | 
. थह शाका बने नहीं, काहेतैं; जो सावयववस्तुका संयोग : 
है, 4. सो तौ अन्यके संयोगका विरोधी है. जैसे जा प्रथि- 
वीदेश हस्तका संयोग होवै, ता देशमै पादुका संयोग 
होवै नहीं औ निरवयवका संयोग स्थानकूं रोके नहीं, 
यात अन्यके संयोगका विरोधी नहीं, यह वाती अनुभव 
सिद्ध है, जैसे घटको जा देशमैं आकाशकां संयोग है; ता, 
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तरंग; | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका कार, (२८४७) 
देशमैंही कालका औ दिशाका संयोगभी है. जो कोई घट- 
“गि दंश, आकाश, काल, विशासैँ बाहिर होवै तौ ता 
उशन आकाश, काळ, दिशाका संयोग होवै नही. सो बा- 
हर तौ कोई देश है नहीं, कितु संवैपदार्थनके सई देश 
आकाश, काल, दिद्ञामैंही हैं. यातें सर्वपदार्थनके सदे 
शनविषे आकाश, काल, दिशाका संयोग है. इस रीतिसैं 
परमाणुविषेभी एकही देशमैं नानानिरवयवविभूका संयोग 
बने है, कोई दोष नहीं; याते आत्मा नाना हैं. औ संपूर्ण 
व्यापक हैं. | 

_सवेका सर्वपदार्थनसै संयोग है; यह न्यायका सिद्धांत है, 
सो समीचीन नहीं. काहेतैं, जो व्यापक आत्मा नाना 
अंगीकार करें, तो सवेशरीरमै सर्वआत्माका संबंध अंगीकार 


_- करना होवेगा, यातं कौन शरीर किसका है, यह निश्चय नहीं 


होवेगा. किंतु एक एक आत्माके सर्व "शरीर हुये चाहिये, 
जो ऐसे कहुँः-जाके कर्मसैं जो शरीर उत्पन्न हुवा है, ता 
आत्माका सो शरीर है. सोभी बने नहीं. काहेतै कर्म, जा 
शरीसँ होवै हैं, ता कमे करनेवाले पृथशरीरमैंभी सर्वआत्मा- 
का संबंध है, यात कमैभी सवे ओत्माकेही होवैगे; एकके 
नहीं, और ऐसे कहैं:--जा आत्माके मनसहित शरीर है, 
ता आत्माका सो शरीर है. सोमी बने नहीं. . काहेतें, शरी- - 
रकी .नाई मनके . .साथभी सर्व आत्माका संबंध है: ताके 
विषे यह निश्चय होवे नहीं, कि कौनसा मन किस आत्माका 
है; किंतु सर्व आत्माके सवे मन हुए चाहिये, तैसें. इंद्रियभी 
सवे आत्माके सर्वही होवैंगे, बाहरके पदार्थनविषे “यह मेरा 
है. यह औरका है” ऐसा व्यवहारभी शरीरनिमित्तक है, सो 





३ 


(२८८) .' . विचारसागरे। ` चा 
शरीर संवै आत्माके सर्व हैं, याते बाहरके पदार्थभी सबै 


आतमाके सवे हुए चाहिये. और, 


. जो ऐसे कहैंः-जा आत्माकूं जा शरीरम अहंबुडि औ 


ममबुडि | होवै, ता आत्माका सो शरीर है सो अहंबुडि औ 


ममबुद्धि एक है, यांत सर्व आत्मामें रहे नहीं, किंतु एक 
धर्म एकही धर्भीविषे. रहे है. याते. एकही आत्माका. शरीर. 





है. जा आत्माका जो शारीरके संबंधी मन. इंद्रिय औ. बाह्‌: | 


सो वात्ताभी बने नही. काहेते, यद्यपि अहंबुडि एकदेहमे 
एकही आत्माकू होवै है, तथापि सो न्यायमतमें बने नहीं; 
कितु सवे आत्माकूं एकदेहमें अहंबुद्धि हुईं चाहिये. काहेतै 
न्यायमतमें बुद्धि नाम ज्ञानका है, सो ज्ञान आत्मा औ मनके 


संयोग होवै है, सो मनके-साथ संयोग सर्वे आत्माका है, 
यांत मनके संयोगसै जैसे एक देहमैं एक आत्माकूं अहं | 


बुद्धि होवै है; तैसे एक देहम सर्वं आत्माकूं अह: 


` ` बुद्धि हुई चाहिये, जो ऐसे कहुँ;--यद्यपि मनका 


संयोग तौ सवै आत्मास है, तथापि जा . आत्मामैं ज्ञानका 
जनक अष्ट है; ता आतमाकूंही अहंबुडि होवे है, तोभी 
सवकूंही ज्ञान .हुवा चाहिये, काहेतैं, जो . व्यापक 
नाना आत्मा अंगीकार करें तौ एकशरीरकी ठामर्अ- 
शुभकियातें, शरीरमै स्थित सवे आत्मामैही अदृष्ट हुये चा- 
हिये; यह वात्ता पूव कह आये, : याते व्यापक जो नाना 
आत्मा अंगीकार करें, तो एक देहमैं सर्वकू सुखदुःखका 
भोग हुवा चाहिये, . याते व्यापक नाना कर्ता भोक्ता आत्मा 
है; यह न्यायका सिडांत समीचीन नहीं औ | 


« रके पदार्थ ता आत्माके हैं, याते व्यापक नाना आत्मा. 
` अंगीकार करनेमेंभी दोष नही, | 
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~ सरंगः | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (२८९) 


हमारे सिद्धांतमें तो कत्ती भोक्ता अंतःकरण है सो 


: अंतःकरण नाना हैं, व्यापक औ अण नही किंतु शरीरके 


समान . ता अतःकरणका परिमाण है. दीपकके प्रकाहाकी 
नाईँ बड़े शरीरकं प्राप्त होवै, तब अंतःकरणका विकास 
होवै है औ न्यूनशरीरमै संकोच होवै है, यह वाती सिडां- 


| . तबिदुके व्यास्यानमैं मधुसूदनस्वामीने प्रतिपादन करी 


है. जा अतःकरणका जा झारीरस संबंध हे. ता अंतः करणकू 


NN 


` ता शरीरसे भोग होवै हे 


जो अतःकरणक व्यापक अंगीकार कैं तौ सर्वशरीर 
सवके होवै; ओ भोगभी सवेकूं होवै, सो व्यापक अंतः- 
करण नहीं, याते दोष नही. ओ अंतःकरणकं अण अंगी 
कार करें, तो शरीरके एक देशमै अंतःकरण रहै है 
ऐसा अंगीकार करना होवेगा, सो वाती बने नहीं, काहेतै 
जो एक कालमेही पाद औ मस्तकमैं कंटकवेघ होवै, तौ 
दोनों स्थानमै एकही कामं पीडा होवै है. सो नहीं हुई 
चाहिये, काहेतें, जो अंतःकरण अण होवै तो एक 
ही स्थानम एक कालमें रहे, याते जा स्थानर्भ अंतःकरण 
होवै, ता स्थानमैंही पीडा हुई चाहिये; दोनों स्थानमै नही. 
याते अंतःकरण अण ओ व्यापक नहीं. किंतु शरीरके समा- 
न है. याते, कोइ दोष नहीं. अण ओ व्यापक विलक्षण 
जो है; ताकूंही मध्यमपरिमाण कहे हे औ | 

न्यायमतमैं किसी नवीनने ऐसा अंगीकार किया हेः--- 


आत्मा नाना है, कर्ता भोक्ता है व्यापक नही. याते भोग- 


का संकर नहीं, अणभी नहीं.. याते दो स्थानमै पीडाका 


असंभवभी नही. किंत जेसे वेदांतमतमैं अंतःकरण मध्यमप- 


२५ 





(२९७ ) -बिचारसागरे । | [पः | 
रिमाण है..-तैंसेँ आत्माभी मध्यमपरिमाण है. ताके विषे | 
चतुर्देश गुण रहे हैं | 


_ सोभी समीचीन नही, काहेत जो . आत्माकूं संकोचवि- | 
कासवाला अंगीकार करें, तौ दीपककी प्रभाकी नाई आत्मा : 
विकारी. औ विनाइवाला होवैगा, यात मोक्षप्रतिपादक 
शाख आ साधन निष्फळ होवैंगे, औ मध्यमपरिसाण अंगी- 
कार करके संकोच विकास अंगीकार नही करे, ती कौनसे 
शरीरके समान आत्माकूं अंगीकार करे, . यह निश्चय होवै 
नहीं, जो मनुष्यशरीके समान अंगीकार करे; तो जब 
आत्मा हस्तीके शरीरकं प्राप्त होवै, तब सवेशारीरमें नही 
होवैगा, . याते जा देशमै हस्तीके आत्मा नहीं है, ता देशमै 
पीडा नहीं हुईं चाहिये, ओ हस्तीके शरीरके समान अंगीकार 
करे तो तास ओर शरीर बड़े हैं तिनके एकदेशमै पीडा 
नहीं हुई चाहिये, ओ सर्वसै बडा किसीका शरीर है नहीं,जाके 
संमान आत्मा अंगीकार करैं औ सर्वसैँ बडा विराटका शरीर 
है ताके समान जो आत्मा अंगीकार करें. तो विराटके 
शरीरके अंतभूत सर्व शरीर हैं, याते सव आत्माका सर्व शरी- | 
रसँ संबंध होवैगा; ताकेविषे पूंथ दोष कहेही हैं... औ यहे | 
नियम हैः-जो मध्यमपरिमाणवस्तु होवै सो शरीरकी नाई 
अनित्य होवै है, यात आत्माभी अनित्य होवैगा, औ अंतः | 
करणका तो हसारेमै ज्ञानत नाश होवै है यावें अनित्य हैं. 
मध्यमपारेमाण अंगीकार कियेस दोष नही. इस रीतिस नवीन 
ताकिकका मतभी समीचीन नही. औ | | 
...जो कोई ऐसे कहेः-आत्मा नाना हैं. औ अण हैं, ह 
वार्ताभी बने नहीं, काहेते, जो आत्माक कर्ता भोक्ता अंगी- | 
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परा; |. कनिष्ठाधिकारीकों उपदेशका प्रकार ८ २९१) 
कार करें, तौ अंतःकरणके अणुपक्षम जो दोष क्या सो 
'दोष होवैगा, औँ क्ता भोक्ता अंगीकार नहीं करै तौ नाना 
आत्मा अगीकार निष्फळ होवैंगे, एकही व्यापक सर्वशरीरमै 
अंगीकार करना योग्य है, औ कत्तीभोक्ता अंगीकार नहीं 
करें तौ अपने सिद्धांतकामी त्याग होवैगा, काहेतें अनु- 
वादीका यह सिडांत हैः-ज्ञान सुख दुःख घरमै आदि लेके 
आत्माके धर्म हैं, याते जो आत्माकूं अणु अंगीकार कहें, तो. 
जा शरीरदेशमें आत्मा नहीं है, सो देश मृतसमान है. ताके 

विषे पीडादिक नहीं हुई चाहिये | ह 

_ और जो ऐसे कहैँ:-यद्यपि आत्मा तो शरीरके एकदेशे 
है. परंतु कस्तूरीके गंधकी नाई ताका ज्ञान सारे शरीरे 
व्याप्त है. याते सर्वशरीरविषे अनुकूलप्रतीकूलके संबंधकू 
अनुभव करे है, . his आओ ड 

 सोभी बने नहीं, काहेतैं यह नियम है,-जितने देशमै गुण- 
वाला रहे, तासे बाहर गुण रहैं नहीं, किंतु गुणीमद्दी गुण रहै 
हैं, जेसे रूप. घटादिकनतें बाहर रहे नहीं, तैसें आत्मासें 
बाहर ज्ञानभी बने नहीं, औ करतूरीके सूक्ष्म भाग जितने 


` देशम व्याप्त होवै, उतने देशमैंही गंध व्याप्त होवै है. . .यात 
. कस्तुरीका इष्टांतभी बने नहीं, “याते आत्मा अणु है” यह 


` पक्षमी बने नहीं, ओ, 


“ 
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_ कहूं श्रुतिमँ आत्मा अत्यंत अणुसैंभी अणु जो कह्या है, 
~ विज्ञे ~ श्र A ४ न 
सो दुविज्ञेय हे, याते कह्या है, जैसे अत्यंत अणुवस्तुका मंद- 


दृष्टि पुरुषकु ज्ञान होवै नहीं, तैसे बहिसुखपुरुषकु आत्मा- 


कामी ज्ञान होवै नही, यात अणुके समान है, यह श्रुतिका 
अभिप्राय है; औ “ आत्मा अणु है ” यह अभिप्राय नहीं। 


(२९२ ) विचारसागरे। | [ षष्ठः 
काहेतैं, बहुत स्थानमै व्यापकरूप आपही वेदने प्रतिपादन , 
किया है; याते अणु नही, इसरीतिस “व्यापक तथा मध्यम- | 
परिमाणं अथवा अणु, आतमा नांना हैं? यह कहना संभवै नहीं, | 
परिशेषतैं एक व्यापक आत्मा है. ताके विषे थर्मेअधमै- . 
सुखदुःख औ बंधमोक्ष जो अंगीकार करें, तौ किसीकुँ सुख 
औ किसीक दुःख, किसीक बंध किसीक मोक्ष ऐसा व्यव- 
हार नहीं होवैगा, याते धर्मादिक बुडिके धर्म हैं. यद्यपि | 
बुद्धि जड है, यात ताके विषेभी धर्मसुखादिक बने नहीं, । 
तथापि आत्माके घर्म नहीं है; इस अभिम्रायतै बुडिके घम |. 
कंहिये हैं, औ “ बुडिके धम हैं? याके विषे अभिप्रायं |` 
नहीं, बुडि औ सुखादिक. आत्मानं अध्यस्त हैं, जो वस्तुं |: 
जान अध्यरत होवै, सो ताम परमार्थसै होवै नहीं । जैसे सर्प |. 
रञ्जुमै अध्यस्त है, सो परमार्थसै रञ्जुमें है नहीं. तैसें बुद्धि | 
औ सुखादिक आत्मामै हैं नहीं, ओ अध्यस्तवस्तुभी किसी- 
का आश्रय होवै नही; याते बुडिभी सुखादिकनका आश्रय 
है नहीं, परंतु अज्ञान तौ शुद्धचेतनमें अध्यरत है, औ अंतः" 
करण अज्ञानउपहितमें अध्यस्त है, औ अंतःकरणउपहि- 
तमै घमेअधम सुखदुःख बेधमोक्ष ` अध्यस्त हैं. इस रीतिस . 
आत्मामं धर्मादेकनके अधिष्ठानपनेका अंतःकरण उपाधि- | ` 
` है, यात अंतःकरणके घर्म कहिये हैं. 
नहीं जो अंत:करणविशिष्टम धमोदिकअध्यस्तकहे, तौ बनै 
, काहेते, विशेषणयुक्तता नाम विशिष्ट है, धर्मीदिक अ- 
व अविन जो आत्मा, ताका अंतःकरण जो विशे” 
षण अंगीकार कर तो अंतःकरणकी धर्मसुखादिकनका अः 
धिष्ठान ह्‌ वेगा. सो वात्तों बने नही, काहेतें मिथ्यावस्तु अ” 
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तरंगः] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (२९३) 


धिष्ठान होवै नही. याते आत्मामैं धर्मीदिकनके अध्यासका 
अतःकरण विशेषण नही. कित उपाधि हे उपाधिका यह 


` स्वभाव हः-आप तटस्थ होयके जितने देशमै आप होवै 


उतन दुशर्म स्थित वस्तुकं जनावै औ विशेषणका यह स्व- 
भाव हैः-जितने देशमै आप होवै. उतने देशमै स्थित वस्तु- 
कू अपनेसहित जनावे, विशेषणवानकूं विशिष्ट कहे हैं. औ 
उपाधिवालेकू उपहित कहे हैं. इस रीतिस अंतःकरणविशि- 


` र्म जो धमोदि अध्यस्त कहे. तौ जितने देशमै अंत:करण हे 


ता दृशं स्थित चेतनभाग औ अंतःकरण दोनोक अधिष्ठानता 
होवे, सो अन्तःकरण आपभी अध्यस्त है. याते अधिष्ठान 
बने नहीं. इस अभिप्रायंत अंतःकरणउपहितमैं धमीदिक 


ff ४०. 


अध्यस्त कहे. यांत: जितने देशस अंतःकरण है. उतने 


. देशमै स्थित चेतनभागमात्रमै अधिष्ठानता है. अंतःकरणमैं ` 


नहीं. ” यह वाती बने है, तैसैं 


अंतःकरणभी अज्ञानउपहितमे अध्यस्त हे. अज्ञातवि 
शिष्टमें नहीं, इस रीतिसे अध्यस्त जो धर्मादिक तिनका 


, अधिष्ठान आत्मा है, अध्यासके अधिष्ठानपनेकी अंत:करण 


उपाधि है. याते बुडिके धर्म कहे हैं, ओ अविवेक अंतः- 


` करण आत्मा दोनोविषे प्रतीति होवै है. याते अंतःकरणवि- 


शिष्ट जो प्रमाता, ताके धर्म कहें हैं. धमीदिक अंतःकरणके 


धमे होवै. अथवा अंतःकरणविशिष्ट प्रमाताके धर्म होवै, 


अथवा रज्जुसपे स्वझके पदार्थ. गंधवेनगर नभनीलताकी 
नाई किसीके धमे न होवै, सवेप्रकारसे आत्माके धर्म नहीं 
यद्यपि आत्माम अध्यस्त है, तथापि जो वस्तु जामैं अध्यस्त 
होवै सो ताहीमें परमार्थसै होवै नहीं. अध्यस्त नाम कल्पितका 





(२९४ ) विचारसागरे । | पृष्ठ; | 
है. याते रागढेष, धर्मअधर्म, सुखदुःख, बंध॑मोक्षस रहित यह ` 
व्यापक आत्मा है, सो, | 

आत्मा सत्‌ है. जा वस्तुका ज्ञानस अभाव होवै सो 
अंसत्‌ कहिये है, जाकी .निवृत्ति किसी कालमैमी नहीं होव 
सो सत्‌ काहिये है. सर्वपदार्थनका औ तिनकी निवृत्तिका 
आत्मा अधिष्ठान है, जो आत्माकी निवृत्ति होवै, तौ ताका 
और अधिष्ठान कह्या चाहिये, काहेतैं, शृन्यसै निवात्ति होवै 
नहीं, जो आत्मा ओ ताकी निवृत्तिका अन्य अधिष्ठान अगी- 
कार करें, तौ ताका और अधिष्ठान अंगीकार करना होवैगा 
इस रीतिसँ अन्यअवस्था होवेगी, और आत्माकी जो निवत्ति 
अंगीकार करें, ताकू यह पूछे हैंः-कि आत्माकी निवृत्ति. 
किसीने अनुभव करी है अथवा नही ? जो ऐसे. कहे अन- 
भव करी हे सो बने नहीं. काहेते. जो अनुभव करनेवाला. 
है सोई आत्मा है. औं अपना स्वरूप है. ताकी निवत्तिका 
अनुभव अपने मरतकछेदनके अनुभवसमान है. याते आत्मा: |. 
की निवृत्तिका अनुभव बने नहीं, औ ऐसे कहे किः--आत्मा- 
_ की निवृत्ति तौ होवै है, परंत ताकी निवत्तिका अनभव 
किसीक्‌ नहीं, तो यह वाता सिद्ध हुई कि आतमाकी निव्रति 
तो होवै नही, काहेतैं, जो वस्त किसीने अनुभव नहीं करी 
सो वंध्यापत्रके समान होवै है, याते आत्माकी निवत्त होवै | ` 
नहीं, याहीतें आत्मा सत्‌ है. औ | 
.. आत्मा चित्‌ है, प्रकाशरूप जो ज्ञान सो चित्‌ कहिये 
हैं, जो आकाशरूप आत्मा अंगीकार करें तै र 
वस्तुका प्रकाश कभी होवै नहीं, जो अंत:करण औ इद्वियनरँः 
पदाथनका प्रकाश कहैं, तौ बने नहीं: काहेसै ही 
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तरंगः] कनिष्ठाधिकारीकी उपदेशका पकार (२९५) 
इद्रिय परिच्छिन्न हैं, यातैं कार्य हैं. जो परिच्छिन्न होवे, सो 


` भटकी नाई कार्य होवै हे, औ अत; करण इद्रियमी परि- 


च्छिन्न है; याते कार्य हे. देशकाळतैं जाका अंत होवै, 
सो परिच्छिन्न कहिये हे. जो कार्य होवै सो जड होवै हे 
याते अंतःकरण औ इंद्वियमी जड हैं: तिनतें किसीवस्तुका 
प्रकाश बने नहीं, यातं जो आत्मा सबैका प्रकाश करे है, 
सो प्रकाशरूप है. और, | 

जो ऐसे कहैः-आत्मा प्रकाशरूप नहीं; किंतु आत्मा तौ 
जड है, औ ताके विषे ज्ञानगुण है; ता ज्ञानतैं आत्मा औ 
जनात्माका अकाश होवै है. ताकू यह पूछे हैं:-आत्माका 
ज्ञानगुण नित्य है, अथवा अनित्य है ? जो नित्य कहुँ, तो 
आत्माका स्वरूपही ज्ञान सिद्ध होवैगा. काहेतें, यह नियम 
हैः-जो आत्माईँ भिन्न होवै, सो अनित्य होवै है. जो ज्ञानकुँ 
आत्मास भिन्न अंगीकार करें, तो अनित्यद्दी होवेगा. याते 
नित्य मानके आत्मास भिन्न ज्ञान हे, यह कहना बने नहीं. 

अनित्य अंगीकार करें, तौ घटाविकनकी नाई जड 
होवंगा, जो अनित्यवस्तु होने. सो जड होवै है. याते “ ज्ञान 


` अनित्य है” यह कहना बने नहीं, किन्तु ज्ञान नित्यही है, 


सो नित्यज्ञान आत्मस्वरूपही है, जो अनित्य अंगीकार करें, 
तो कदाचित्‌ आत्मां ज्ञान होवै; औ कदाचित्‌ नहीं, याते. 


` आतमासँ भिन्नमी ज्ञान होवै; ओ नित्य अंगीकार क्चियेसै ती 


ha 


भिन्न होवै नहीं. जो गुण होवै सो गुणवानविषे कदाचित्‌ रहें; 


' औ कदाचित्‌ नहींभी रहै, जैसे वखका नीळ पीत गुण कदा- 


चित्‌ रहे; औ कदाचित्‌ नही रहै, यातं जो गुण हु, सो 
आगमापायी होवे है, औ ज्ञानकू नित्यता होनेते, आगमा- 


यायी हे नही, याते आत्माका स्वरूपही ज्ञान हैं, औ, 





4 


(२९६) विचारसागरे | [ षुः 
ज्ञानकूं अनित्य कँ, तौ इंद्रिंय अथवा अंतःकरण ज्ञान ` 
उत्पन्नः होवै है यह कहना हेविगा, सो बने नहीं काहे 
सुषुप्तिमँ इंद्रियादिक तौ हैं नहीं, औ सुखका ज्ञान होवे है; 
सो नहीं हुवा चाहिये. जो सुषु्तिम सुखका ज्ञान अंगीकार 
नहीं करें, तौ जांगके “ मैं सुखसें सोया” यह खुराक सुखकी 
स्मति होवै है. सो नहीं हुईं चाहिये, जा वस्तुका पूवज्ञान 
होवै ताकी स्मृति होवै हे; ओ अज्ञातवस्तुको स्मृति होवे 
नहीं, ओ सुषुप्तिके सुखंकी जागके स्मृति होवै हे. याते 
सषपिमै सखका ज्ञान होवै हैं, ता ज्ञानके जनक इंद्रियादिक 
सुषप्तिम हैं नहीं. यातै नित्य है, ज्ञानकूं त्यागक आत्मा कभी |- 
भी रहे नहीं. याते ज्ञान आत्माका स्वरूप हे. जसे उष्णताकूं | 
त्यागके अंभि कभीभी रहै नही. याते उष्णता वह्विका स्वरूप 


०“ 7 gp सी, ह 


है 


तेसै ज्ञानमी आत्माका स्वरूप है जा आरासापाया होवै हि 


हि” य or क 


सो गुण होते है. उष्णता औ ज्ञान आगमापायी हे, नही, : 
याते अभि औ आत्माके स्वरूप हैं, जो वस्तु कदाचित होवै 


~ कअ 


ओ कदाचित्‌ न होवे, सो आगमापायी कहिये हे 
उत्पत्ति औ नाश अंतःकरणकी वृत्तिके होवे हैं, ज्ञान 
नही. आत्मास्वरूप जो ज्ञान है, सो विशेषव्यवहारका हेतु : 
` नहीं; कितु ज्ञानसहितवृत्ति अथवा वृत्तिमै आरूढ ज्ञान व्यवः | 
हारका हेतु हे. यहं अवच्छेदवादी रीति है. औ आभासंवादमै : 
आभाससहितवृत्तिस व्यवहार होवै है, आभासडारा अथवा | 
साक्षात्‌ वृत्तिद्वारा आत्मस्वरूपज्ञानसैंही सवे व्यवहार सिड | 
वै हैं; नहीं तौ होवै नहीं, इस रीतिसै सवैका प्रकाशक . 
| 


| 


> UT क्क जवकास जामा पसल 


ज्ञानस्वरूप आत्मा है; याते चित्‌ है. औ 
आत्मा आनंदरूप है. जो आत्मा आनंदरूप नहीं होवै! , 


| 


नानक ,/७* उती 
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, तरंगः] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. (२९७ ) 
` तौ विषयसँबैधसैं स्वरूपआनंदका भान होवै है, सो नहीं 
 - हुआ चाहिये, विषयमै आनंद नही, यह वाती पूवे कही है. 


जो विषयमै आनंद होवै, तौ जा विषयत एक पुरुषक सुख 
होवै, तासैंही अन्यकू दुःख होवै है. जैसे अग्निके स्प 
अग्निकीटकूं, औ सर्पसिंहके रूप देखनेतैं सर्पनी सिंहनीकू 
आनंद होवै है. औ अन्यपुरुषनकूं दुःख होवै है; सो नहीं 
हुआ चाहिये, औ सिद्धांतमैं तौ अग्निकीरकूं अग्निरपशकी 


` इच्छा होवे, तब चंचळवुडिमैं स्वरूपआनंदका भान होवै 


|, नहीं, अग्निसंबंधत क्षणमात्र इच्छा दूर होयके निश्वलबुःडे 
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मैं स्वरूपआनंदका भान होवै है. अन्यपुरुषनकूं अर्निसंबं- 
'धकी इच्छा है नहीं, कितु अन्यपदार्थनकी इच्छा हैं. तिन 


` पदार्थनकी इच्छा अभिसंबेधसे दूर होवै नहीं. याते चेचल- 
| अंतःकरणमैं अभिसँबेधसैँ आनंद होवै नहीं, याके विषे, 


` यह शांका होवै हैः-जो इच्छारूप अंत;करणकी वृत्ति है, 


* सो तो विषयप्रासिसे नाशकु परांत होगई, औ अन्यवृत्तिका 
`. कोई निमित्त है नहीं; यातै उत्पत्ति हुई नहीं, औ वृत्तिसैं बिना 
` स्वरूपआनंदका भान होवै नहीं. - यातैं विषयमैंही आनंद है. 


सो शंका बने नहीं, काहेतैँ, यद्यपि इच्छारूप तो अंतः- 


_ करणकी वृत्तिका अभाव है, सो इच्छारूप वृत्ति . होवै तौमी 


ताके विषे आनंद प्रकाश होवै नहीं. काहेतै इच्छारूप वृत्ति 


_ राजस है, औ आनंदका प्रकाश सात्विकवृत्तिमैं होतै है. 
: तथापि वांछित पदार्थ जो मिल्या है, ताके स्वरूपकं विषय 
: करनेके वास्ते जो ज्ञानरूप अंतःकरणकी वृत्ति है, सो सा- 


: त्विक हे. काहेतैं, सत्वगुणसैं ज्ञान होवै है, यह नियम है 


ता सात्विकवृत्तिमे आनंदका भान होवै है; परंतु सो ज्ञानरूप 





(२९८ ) .... विचारसागरे। - : [. षठः | 


वृत्ति बहिर्मुख है, -ताके पृष्ठभागरम स्थित जो अंतःकरणउप | 
हितचेतनस्वरूप आनंद, “ताका तिस वत्तिस ग्रहण होवै नहीं | 
याते विषयउपहितचेतनरूप आनंदका भान होवै है, सो विषय | 
उपहितचेतन आत्मासँ भिन्न नहीं, याते आत्मानंद्काही 
विषयमै भान कहिये हैं, ता ज्ञानरूप व्रत्तिविषे विषयके साथ 
नेत्रादिकनका संबंधही निमित्त हैं, अथवा | | 
` ज्ञानरूप जो बहिर्मखवत्ति तासैँ अन्य अंतर्मुखवत्ति होवै 
है. ताके विषे अंतःकरणउपहितचेतनरूप आनंदकाही भान | 
होवै हैं. यह उत्तमसिद्धांत हे, ता वृत्तिकी उत्पत्तिमैं इच्छा 
दिकनका अभावही निमित्त है, जैसे इच्छादिकनतै रहित ४ 
' एकांतमैं उदासीन पुरुष स्थित है, ताकूं बहिर्मुखज्ञानरूईँ | 
ओ- कोड वृत्ति होवै नही, आनंदका भान होवै है. यात इच्छ : 

` दिकनके अभावरूप निमित्ततै अंतमुंखवृत्ति आनंर्‌ ` 
करनेवाली होवै है.  तासैं वांडितविषयके लाभसैं इच्छाँदै- 
. कनका अमाव होनेतै. ज्ञानसै.अनंतर अंतर्मुखवृत्ति होवै है 

तिसतें .अंतःकरणउपहितआनंद्काही ग्रहण . होतै है. सो 

स्वरूपआनदका ग्रहण औ विषयका ज्ञान अत्यंत व्यवहित 
है, याते पुरुषकूं ऐसी भ्रांति होवै है-“ मैंने विषयमै आनंदः | 
अनुभव किया है ” प्रथमपक्षसे यह पक्ष उत्तम हृ काहेत ¦` 
जो विषयकी ज्ञानरूप वृत्ति.है; तासैं अंतःकरणउपहितआनंः^ 
दका तो भान बने नहीं, याते. विषयठपहितआनंदका मान: 
होवैगा, तो मार्गमैं वृक्षका ज्ञानरूप वृत्ति है सोमी सालिक 
है, तासँभी वक्षउपहितचेतनसवरूपआनंदका भान म चाः 
` - हिये, तैसें सवज्ञानसैं. ज्ञेयउपहितचेतनरूप आनंदका भार 

` हुआ चाहिये, याते अनात्मवस्तुका ज्ञानरूप जो बहिर्मुख. 
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| तरंग; ] _ केनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (२९९) 


| वृत्ति, ता शेयउपहितचेतनस्वरूपआनंदका ग्रहण होतै नही. 
|. . इस रति विषयके संबंघसँ आंत्मस्वरूपानंदका भान होतै 
। हू. जो आत्मा आनंदरूप नहीं होवै; तौ विषयसंबंधसे आनं- 
दका भान बने नहीं, याते आत्मा आनंदरूप है; औ, . 
` आत्माका संबंधी जो वस्तु है, ताके प्रेम होवे हुँ, तासे 
|. सन्निहितमैं अधिक प्रेम होवै है इस रीतिसँ बाहिरबाहिरके 
। ° पदार्थनकी अपेक्षातै अंतरअंतरके पदा्थेनमैं आधिक प्रीति 
दि है. परपरातै आत्माका संबंधी जो पुत्रका मित्र ताने प्रीति 
।. हवि. पुत्रके मित्रकी अपेक्षा्तें पुत्रमे अधिक प्रीति है. औ, 
- “पुत्रसैभी स्थूलसूष्ष्म शरीरमै अधिक प्रीति हे. औ स्थूलसूक्ष्म 
गैरीरमेंभी स्थूलते सूक्ष्मनें अधिक प्रीति है. पूर्वसँ उत्तर 
उत्तर आत्माके समीप हैं. आत्माका आभास सुक्ष्मशरीरसम 
। ५ औरमे नहीं, याते आभासद्ारा आत्माका सूक्ष्मशरीरसै 
` >घच्हे, औरसैँ नही. स्थूलशरीरसे सूक्ष्मरारीरका संबंध है. 
“ यातै स्थूलशरीरसै सूक्ष्मशरीरद्दारा आत्माका संबंध है. औ 
| ` पुत्रसँ स्थूलशरीरडारा संबंध है, औ पुत्रके मित्रसँ पुत्रदार 
: संबंध है, इस. रीतिसैँ उत्तरउत्तर जो आत्माके समीप ताके 
।। विषे अधिक प्रीति है, जा आत्माके संबंध होनेतैं पदार्थभै 
) प्रीति होवे, ता आत्मामैही मुख्य परीति है; औ पदाथमै नहीं, 
।" जैसे पुत्रके मित्रमै पुत्रके संबंधर्से प्रीति हे, याते पुत्रमैही 
: .ओत है; पुत्रके मित्रम नही, तैसें आत्माके अधिकसमीपमें 
| अधिक्प्रीति होवै है, याते आत्माविषेही सवेकी प्रीतिहे. | 
Be ल त क या होगे भेर 
| सो प्रीति आनंदम औं दुःखके अभावमैं होवे है, अँ 
। नहीं, और पदार्थम जो प्रीति होवे, सो आनंद आ दुःखके 
| अभावके निमित्त होवै है. - याते आनंद. औ . दुःखके अभा- 


(३००) विचारसागरे । . [-षः 


| ऽन ८८ | 
बच औरमी प्रीति नहीं, यांत सर्वकी प्रीतिका विषय जो आत्मा 


| 
सो आनंदरूप हैं, और दुःखका अभावरूप है, कल्पितका | 
अभाव अधिष्ठानरूप होवै है, जैसे सपेका अभाव रञ्जुरूप | 
है याते कल्पित जो दुःख; ताका अमावभी आत्मारूप है 

' इस रीतिस आत्मा आनंदरूप है, ओ, 

। - न्यायमतमैं आत्माका आनंदगुण है, सो समीचीन नही, 

। काहेतैँ; जो आनंदगुणक्‌ नित्य अंगीकार करें. तो आगमा- | 
पायी नहीं होवै, यांत आत्माका स्वरूपही आनंद सिड, हो: |. 
वैगा, औ नित्य आनंद न्यायमतमै है भी नहीं ओ अनित्य | 

जोक, तौ अनुकूलविषय औ इंद्रियके संबंधर्स आनंदी | 

' उत्पति अंगीकार करनी होवैगी. यात सुषुसिमैं आनंदा | 

। भाननहीँ हुवा चाहिये, काहेतै, सुषुतिमें विषयका औ | 

इंद्रियका संबंध है नही, याते आत्माका आनंद गुण नहीं, 

कितु आत्मा आनंदरवरूप है, इस रीतिस आत्मा सत्‌ चित. 
आनंदरूप है, सो, i | 
` सच्चिदानंद परस्पर भिन्न नहीं; किंतु एकही है. जो. 
आत्माके गुण होवै, तो परस्पर भिन्नभी होवै ओ: आत्मस्वरूप | 
है, याते भिन्न नहीं, एकही आत्मा निवृत्तिरहित . है, या | 
सत्‌ कहिये है, औ जडसै विलक्षण प्रकाशरूप है, याते. चित्‌ | 
कहिये है. औ दुःखसे विलक्षण मुख्यप्रीतिका विषय है, यात ॥। 
आनंद्‌ कहिये है, जैसे उष्णप्रकाशरूप अभि है, तैसे सर्च 
दानंद्रूप आत्मा है. औ सच्चित आनंद्स्वरूपही दामे | 
जहा कह्या है, याते. ब्रह्मस्वरूप आत्मा है, औ बहाना 
व्यापकका है. देशतें जाका अंत नहीं होवै सो ध्या 
काहिये है, तासे आत्मा जो भिन्न होवै तो देशात अंतवाठा | 2 


म | 
“| 
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/ त्तरंगः ] कानिष्ठाषिकारीको उपदेशका प्रकार, (३०१) 


होवैगा, जाका देशत अंत होवै ताका कालसैंभी अंत होवै 
छ्‌; यह्‌ नियम है, याते अनित्य होवैगा, जाका कालसं अंत 
होवै सा अनित्य कहिये है, याते अहासै भिन्न आत्मा नहीं. 
आर आत्मासे भिन्न जो बह्म होव, तौ अनात्मा होवैगा. 
जो अनात्मा घटादिक है, सो जड है; याते आतमातँ भिर 
अह्मभी जडही होवैगा, याते आत्मासँ भिन्न ब्रह्मी नहीं. 
कितु अह्मस्वरूपही आत्मा हे. 

` एकही चेतन सर्वप्रपंच औं मायाका अधिष्ठान हे. याते 
ह कहिये हे, अविद्या औ व्यष्टिदेहादिकनका अधिष्ठान 
है; यात आत्मा कहिये है, तत्पदका लक्ष्य अह कहिये है, 
ओ त्वंपदका लक्ष्य आत्मा कहिये है. इंश्वरसाक्षी तत्पदका 
लक्ष्य है, औ जीवसाक्षी त्वंपदका लक्ष्य है. व्यष्टिसं- 
घातउपहितचेतन जीवसाक्षी है, औ समष्टिसंघातउपहितचेतन 
इंश्वरसाक्षी कहिये है, यद्यपि जीवकी औ इंश्वरकी एकता 
बने नहीं; तथापि जीवसाक्षी औ इंश्वरसाक्षीका उपाधिके 


. मेदर्स भेद है; औ स्त्ररूपसै एकही है. जैसें मठे स्थित जो 


चर 


. काश आ मठाकाश तिनका उपाधिके भेदबिना स्वरूपसै 
भेद नहीं तैसै आत्मा औं अह्मकां उपाधिभेदबिना भेद नहीं, 
एकही वस्तु है, सो _ | 

... अझरूप आत्मा अजन्मा कहिये जन्मरहित है. जो 
आत्माका जन्म अंगीकार करें, तौ अनित्य होवेगा से 
वातों परठोकवादी जो आस्तिक हैं, तिनकु इष्ट नही. काहेतै) 
जो आत्मा उत्पत्तिनाशवान होवै तौ प्रथमजन्मविधे पूवेक- 


` संबिनाही सुखदुःखका भोग औ किये कर्मके भोगसे बिना 


नारा होवेगा, यात कर्ता भोक्ता जो आत्मा अंगीकार करे, तोभी 
२६ 
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जन्मनाशरहितही अंगीकार करना होबेगा, आ आत्माका | 
फर ७० 
जन्म जो अंगीकार करै तौ हेतुर्स बिना तो किसी वस्तुका 


भ 
he 


जन्म होंवे नही, यात, किसी हेतुसँही जन्म कहना होवेगा, | 
सो बने नहीं, काहेतैं ? जो आत्माका हेतु है, सो आत्मासै | 
भिन्नही कहना होवैगा, सो आस्मासै भिन्न संपूर्ण आत्मा | 
कल्पित है, याते आत्माका हेतु बने नही. जैसे रञ्जुभै | 
कल्पित सर्प रञ्जुका हेतु नहीं, तैसें . आत्मामं कल्पितवस्तु | 
आत्माका हेतु बने नहीं, | 

जैसे एकरञ्जुविषे नानापुरुषनकूं दंड, सपं, पृथ्वीरेषा, ' 
जळधाराकी आंति होवै है. ता भ्रांति दो अंश हैं, एक | 
तौ सामान्य इदंअंश है, औ एक सपोदिक विशेष अंश है. | 
सो सामान्य इदंअंश सपोदिक विशेषअंशनमे सारे व्याप- | 
क हैं, “ यह सर्प है, यह दंड है, यह प्रथ्वीकी रेषा है; | 
यह जलकी रेषा है, ” इस रीतिसँ सपोदिक विशेषजंशम | 
इदुंअंश सारे व्यापक हैं, से व्यापकसामान्य इदंअंश रूजु- |: 
स्वरूप है, ता सामान्य इदंअंशके ज्ञानकूंही आंतिका हेतु | 
रज्जुका सामान्यज्ञान कहे हैं. . सो सामान्य इदंअंश सत्य 
ह. काहेते, रञ्जुका ज्ञान हुयेसैं अनंतरभी.:ता इदंअंशकी | 
अतीति होवै हैः जैसें आंतिकालमैं “ यह सर्प हे,” या. 
रीतिस सपोदिकनसैं मिलके इदंअंशकी प्रतीति होवे हैं, | 
तेसै श्रांतिकी निवृत्तिसें अनंतरभी, “यह रञ्जु हे” या रीतिसँ 
सुके साथ मिलके इवंअंशकी मतीति होतै है. ओ | 
इदअशमी मिथ्या होवै, . तो सपीदिकनकी नाई आंतिकी 
| निवृत्तिसे अनंतर ताकीभी प्रतीति नहीं हुई चाहिये, यात. | 
सर्पादिक आंतिम व्यापक जो _ इदूअंश सो सत्य है. और | 


| 


+s 
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गिन रञ्जुरूप है. और परस्पर व्यभिचारी जो सर्पीदिक 
सो कार्पित हैं 


तसै सर्वपदार्थनमैं पांच अंश हैं; एक नाम और रूप और 
अस्ति तथा भाति और प्रिय “घट? यह दो अक्षर नाम 
आर गाळरूप घट हे” यह अस्ति, और “घट? “ प्रतीति”? ` 
होवै है. यह भाति. और “घट प्रिय है? यह आनंद. सपी 
दिकभी सर्पिणीआदिनिकूं प्रिय है, इस रीतिसै सर्व पदार्थनमें 
पाच अश ह, तिनविषे अस्तिभातिप्रियरूप तीन अंश सब 
पदार्थनमें व्यापक हैं, और नामरूप व्यभिचारी जो 
वस्तु कहूं होवे ओ कहू नहीं होवै. सो व्यभिचारी कहिये 
है, घट नाम गोळरूप, पटविषे नही है. पटनाम औ ताका 
रूप घटविषे नहीं है, इस रीतिसै सर्वपदार्थनविषे नामरूपअदा 


.व्यमिचारी हैं, और अस्तिभातिप्रियरूप सर्वविषे अनगत है 


जैसें सपेदंडादिकनमैं अनुगत इदेअश सत्य और अधिष्ठान है 


` तैसें सर्वेपदार्थनम अनुगत अस्तिभातिप्रियरूप सत्य है. और 


अधिष्ठानरूप सपदंडादिकनकी नाई व्यभिचारी नामरूप 
कल्पित हैं, और अस्तिभातिप्रिय सच्चिदानंदरूप है. याते 
आत्मस्वरूप है.इस रीतिसैँ सच्चित्‌ आनंदरूप आत्माविषे संपर्ण 
नामरूपप्रपंच कल्पित हे. सो कल्पित पदार्थ कोई आत्माके 
जन्मका हेतु बने नही, याते आत्मा अजन्मा हे. जा वस्तुका 
जन्म होवै; ताहीके सत्ता, वृद्धि, परिणाम, अपक्षय, विनाश- 
रूप पांच विकार और होवै हैं. आत्माका जन्म होतै नही. 


` यात उत्तर पांचविकारभी होर नही, इस रीतिसै अजन्म 


कहिये, जन्मादिक षट्विकारसैँ रहित आत्मा है. सत्ता नाम 
प्रगटताका हे, और अपक्षय नाम घटनेका है. सो 
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आत्मा असंग है. संग नाम संबंधका है. सो सजातीय- 

विजातीयस्वगतपदार्थसै होवै है. जैसे घटका घटसे जो संबंध : 
हे, सो सजातीयसै संबंध है. और घटका पटस जो संबध सो 

विजातीयसे संबंध है. स्वगत नाम अवयत्रका है, याते पटका 

| 

। 

| 


ee ae) 


तंतुसैँ जो संबंध, सो खवगतस संबंध है, आत्मा दो अथवा 
अनंत होवै, तौ सजातीयसे आत्माका संबंध होवे, सो आत्मा 
एक है: याते सजातीयआत्मासैँ .आत्माका संबंध नहीं और 
आत्मास विजातीय अनात्मा है, सो मगतृष्णाके जलकी नाई 
आत्मामं कल्पित हे, ता काल्पतसं आत्माका संबध बन नहीं 

जैसे मगतृष्णाके जलसे पथिवीका संबंध होवे नहीं: जो संबंध | 
होवै तो उषरभमिका जलसे गिली हुई चाहिये, जेस 
मुगतृष्णाके जलसे उषरभमिका संबंध नही आत्मार्मे 
'काल्पत जो विजातीय अनात्मा, तास आत्माका संबंध 
नहीं, जो आत्माके अवयव होवै तो आत्माका स्वगत 
संबंध होवै, आत्मा नित्य है, याते निरवयव है ताका सवगर 
तसे संबंध बने नही. इस रीतिसँ सजातीयविजातीयस्वगत- 
संबंध आत्माविषे नहीं, याते असंग है. इस रीतिसैं, हे शिष्य! 
सच्चितआनंदबह्मरूप, जन्मादिविकाररहित, असंग आत्मा है 
“सो तू है”इस प्रथमप्रश्नका अर्ध दोहेसें आचार्यने उत्तर कह्या 
“जगतूका कत्ता कौन है ?” इस ह्वितीय प्रश्नका उत्तर 

| 


अधेदोहेस कहे हैंः-. 





दोहा । | 
विभु चेतनमाया करे, जगको उत्पत्ति भंग । | 


यका -विभु कहिये व्यापक जो चेतन, ताके आश्रित | 
औ तां विषय करनेवाली माया कहिये सत्‌असतूस विल” 
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अण अहुतशक्तिरूप अज्ञान, तासँ जगत॒की उत्पत्तिभंग होवै 
हे. उत्पत्ति औ भंग कंहनेतैं स्थितिका महण अर्थते होवै है. 
याते यह अर्थ सिद्ध हुआः-मायायुक्त जो चेतन सो ईश्वर 
कहिये हैः ईश्वर जगत॒की उत्पत्तिपालननाशका हेतु हे. या 


` कहनेतें “ जगतका कोई कत्ती है, अथवा आपसे होवै ? ” 
. याका उत्तर कह्या, औ “जगतका कत्ती कोई जीव है, अथवा 


इश्वर है “याकामी उत्तर कह्मा. 


जगतका कत्ती इश्वर है, आपसे होवै नहीं. जो कत्तोस 
बिना जगत होवै, तौ कुलाळबिना घट हुवा चाहिये. ` याते 
जगतूका कोइ, कत्ता हे. सो कत्ती सर्वज्ञ है. काइेतैं, जो 
कार्यका कर्ता होवै, सो ता कार्यकूं औ ताके उपादानकूं 
जानके करे है. याते जगत्‌का कत्तीभी जगतकूं औ जगतूके 
उपादानकूं जानके करे है, इस रीतिसैं जगतका कत्ती जग- 


_ तकूँ औ जगतके उपादानकूं जाने है; याते सवेज्ञ है. औ 


सवेशक्तिमान्‌ है, काहेतैं जो अल्पशक्तिवाले जीव हैं, तिनसें 
या जगतूकी रचना मनसँभी चितन होवै नही, याते अद्भत- 


, जगतूका कत्ती अद्भृतशक्तिवाला है. इस रीतिसे जगतका 


कत्ती सवेशक्तिमान है .औ स्वतंत्र है, काहेतें जो न्यूनश- 
क्तिवाला होवै सो पराधीन होवै है. औ सर्वशक्तिवाला परा- 
थीन होवै नहीं. यांत स्वतंत्र हे. इस रीतिसै जगतका कत्ती 
सर्वज्ञ सवेशक्तिमान्‌ स्वतंत्र है; ताहीकू इश्वर कहे हैं, औ 
अव्पज्ञ अस्पशक्तिमान पराधीनकूं जीव कहे हैं. यद्यपि 
अल्पज्ञतादिक जीवमैंभी परमार्थस नहीं, तथापि अविद्या- 
कृत मिथ्याअव्पज्ञतादिक जीवमैं प्रतीति होवै है. याते 
जीवमें कहिये हैं. अविद्याकृत अल्पज्ञतादिकनकी जो 





- ॥३ 
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आति, सोई जीवता है. सो अल्पज्ञतादिकनकी आराति 
इश्वरं है नहीं, कितु मायाकुतसवज्ञतादिक इश्वरमै हैं. 


तिसै 


यह वाची विस्तारसँ आगे प्रतिपादन करेंगे. इस रीतिरं 
जगतूका कत्त जीव नहीं, ईश्वर है। 
सो ईश्वर एकदेशम स्थित नहीं, किंतु सर्वत्र व्यापक है, 
जो एकदेशमैं अंगीकार करें, तो जा वस्तुका देशर्तें अंत 
होवै, ताका काळसैंभी अंत होवै है; यात अनित्य होवगा, 
जो अनित्य होवै सो कर्तासँ जन्य होवै है, याते इश्वरका | 
कत्ती अंगीकार करना होवेगा, सो इश्वरका कत्ता बने नही, 
` काहेतैं, आप तौ अपना कत्ती बने नहीं. जो अपना कर्ता आ- 
पही अंगीकार करै तो आत्माश्रयदोष होवैगा, आपही क्रियाका, 
कत्ती, ओ आपही क्रियाका कमे होवै, तहां आत्माश्रय होवै 
है, जैसे कुलाल क्रियाका कत्ती है, औ घट कर्म है. तैस 
' क्रियाका कत्ता औ कर्म भिन्न होवे हैं; एक बने नहीं. यात 
आत्माश्रय दोष है, कमे नाम कार्यका है, औ कायेके विरो- 
थीका नाम दोष हे. आत्माश्रय कार्यका विरोधी है यांत 
दोष हे, याते इश्वरका कत्ती अन्य अंगीकार करना होवै, 
गा. सो अन्यमी प्रथम कत्तीकी न्याई कर्त्ताजन्यही कहना 
होवेगा, सो ताका कर्त्तामी प्रथमकी न्याई तासै भिन्नही | 
कहना होवैगा, सो प्रथम जो ईश्वर है, ताकूं डितीयकत्तीका | 
कत्ती अंगीकार करें, तो अन्योन्याश्रयदोष होवैगा, याँ * 
तृतीयकत्ता और अंगीकार करना होवैगा. ता तृतीयका ¦ ` 
कती जो दवितीय माने, तब तो अन्योन्याश्रयदोष होवै, | 
औ प्रथम मानें तब चक्रिकादोष हेवेगा. जैसे चक्रका 
भ्रमण होवै है, तैसै प्रथमकती : द्वितीयजन्य, सो प्रथम फेर | 
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+ ` तरंगः] कृनिष्ठाधिकारीको उपदेशेका प्रकार. (३२७) 
|. डितीयजन्य, इस रीतिसै कार्यकारणभाव का भ्रमणं हो- 
नंगा, चाकेकारथानमैं कोईभी सिड: होतै नहीं, सवेकी 
परस्पर अपेक्षा है, अन्योन्याश्रय दोकी परस्पर अपेक्षा 
र, एककी सिद्धि हुये बिना अन्यकी सिद्धि होतै नहीं. याते; 
कुछालका कत्ती आप नहीं, कितु ताका पिता है. 
पथम इश्वरकत्ताका .अन्यकत्ती है; औ कुछाळका 
पिता अपने पुत्रसैँ उत्पन्न होवै नहीं, कितु अन्यापितासै उ- 
। तन्न होवै है, तैसै डितीयकरत्त प्रथम कर्तरी उत्पन्न होवै 
नहीं, कितु अन्यकर्तासैंही कहना होबैगा औ कुराल 
पितामह, कुलाल औ ताके पितास उत्पन्न होवें नहीं, कितु 
चतुर्थ जो कुलालका प्रपितामह, तासैँ उसन्न होवै है 
तैसे तृतीयकत्तीभी प्रथम औ ।ईतीयकर्चासै उत्पन्न होवै 
नहीं, यात चतुर्थकर्ता और अंगीकार करना होवेंगा ता 
चतुथका कत्ती और पंचम मानना होवेगा, याते. अनव- 
स्थादोष होवेगा, धाराका नाम अनवस्था हे. जो कत्तोका 
थारा अंगीकार करें, तो कौनसा कत्ती जगत्‌ कर है, . यह 
निणेय नही होवैगा, किसी एककूं जगतका कर्ता माननेमें 
कोई युक्ति नहीं. ता युक्तिके अभावका नामही विनिगमना- 
विरह कहे हैं. औ घाराकी कहूं विश्रांति अंगीकार करें तो 
जा कत्तार्मे धाराका अंत अंगीकार किया, सोई कत्ती जग- 
तका माननेयोग्य हैं, पूर्व सारे निष्फल होवैंगे. याका नामही 
. ग्रोग्होप कहे हैं पिछलेके अभावका नाम प्राग्छोप है। इस 
> रीतिसँ इश्वरका देशत अंत अंगीकार करें तो उत्पत्ति अंगीकार 
करनी होवैगी,और उत्पत्ति अंगीकार केर तौ आत्माश्रयादि षट 
दोष होवँगे, याते इश्वरका देशते अंत नहीं किंतु व्यापक है 
याहीते निस है. स्य | | 


2). तेविचारसागरे ` [ऋः 

ता व्यापक (इश्वरका और जीवका सरूप भेद नहीं 
"किंतु उपाधिस भेद हे. काहेतैं, अवच्छेद्वादम सायाविशि- | 
चेतन इश्वर कहै हैं, और अविद्याविशिष्टचेतन जीव कहे 

है. आभासवादमै माया और आभासविशिष्टचेतन श्वर कहे 

हैं; और आभाससाहित अविद्याविशिष्टचेतनकूं जीव कहे हँ, | 
आमासवादम आभाससाहित अविद्या औ मायाका भेद हे, 
चेतनका नहीं तैसें अवच्छेदवादमैंभी अविद्या औ मायाका 
भेद है. खरूपसै चेतनका भेद नहीं औ अज्ञानमैं चेतनका |. 
प्रतिषिब जीव है. औ बिब इश्वर है या पक्षमैंमी चेतनका 
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स्वरूपसैं भेद नहीं; कितु एकही चेतनम जीवपना औ इश्वर 
पना आरोपित है. यह वात्ती आगे कगे, इस रीतिस जगत: 
का कर्ता सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान स्वतंत्र इश्वर है, सो इश्वर 
व्यापक है. ताका औ जीवका विशेषणमात्रसै भेद है; ओ 


सना हे अथवा दो हैं ? ” याका उत्तर कहै हैः 
आ दोहा । 
हेतु मोक्षको ज्ञान इक, नहीं कमे नहिं ध्यान । | 
` रज्जुसप तबही नशे, होय रञ्जुको ज्ञान ॥ 
टीका-मुक्तिका हेतुकम औ ध्यान कहिये उपासना नही : 
किन्तु ज्ञानही हेतु है. काहेतै, जो आत्मामं बघ सत्य होवे; 
तौ ताकी निवृत्तिरूप मोक्ष ज्ञानसे होवै नहीं. किन्तु कर्म अथवा 
उपासनातै होवै, सो बंध आत्माम सत्य है नहीं किंतु रञ्जु" 
सपेकी नाई मिथ्या ह ता सिथ्याकी निवृत्ति अधिष्ठानज्ञान' | 


स्वरूपसँ अभेद है, यह डितीयप्रश्नका उत्तर कह्या, | 
“मोक्षका साधन ज्ञान है, अथवा कम है, अथवा उपा 
| | | 
| 
॒ 











` तरंगः ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. ( ३०९) 


१, च 
सही बने है, कर्म अथवा उपासनासे नही, जैसा रज्जुका सर्प 


किसी कियातें दूर होबै नहीं, केवल रज्जुके ज्ञानसै दूर होवै; 


सैं आत्माके अज्ञानसैं प्रतीत जो होवे है बंध, ता बंधकी 
मतीति औ अज्ञान आत्माके ज्ञानसेही दूर होवै है. 

८ जो कमैका फल मोक्ष होवे तौ मोक्ष अनित्य होवैगा, 
काहेतै, यह्‌ नियम हैः-जो कृषिआदिकर्मका फल अन्नादिक 
छ, सो अनित्य हे. औ यज्ञादिकर्मका फल खर्गादिकभी 
अनिस है, जो मोक्षभी कमैका फल अंगीकार करें, तौ अनित्य 
होवेगा, याते कर्मका फल मोक्ष नहीं, तैसें उपासनाका 
फल जो अगीकर करे, तौभी मोक्ष अनित्य होबैगा. काहेत 0 
उपासनाभी मानसकमंही हे; औ कमका फल अनिल होवै 
है; यातं उपासनारूप कर्मका फलमी मोक्ष नहीं, औ, | 

कमेकत्तोकूं कैसें पांचप्रकारका उपयोग होवै है-पदार्थकी 
उत्पत्ति, तथा नाश, अथवा पदार्थकी प्राप्ति वा पदार्थका 
विकार, तैसे संस्कार, अन्यरूपकी प्रातिका नाम विकार है. 
संस्कार दो प्रकारका होवै हैः-मलकी निवृत्ति औ गुणंकी उ- 
पत्ते यह पांच प्रकारका कर्मसैँ उपयोगहोवे है.सो मुमक्षुकूं कोई 
भी बनें नहीं; यातै मुमुक्ष ज्ञानके साधन श्रवणादिकविषेही 


प्रवृत्त होवै ओकममें नही, जैसें कुछालके कतै कलाल- _ 


` घटकी उत्पत्ति उपयोग होवै हे, तैसँ मुमुक्षुकूं कमत मो- 


` क्षकी उत्पत्ति उपयोग बने नहीं. काहेतै जो अनर्थकी 


निवृत्ति औं परमानंदकी प्रातेरूप मोक्ष हैं, सो अनर्थकी 
निवृत्ति आत्माम नित्यसिह है, जैसे रज्जुमै सपेकी निवृत्ति 
नित्यसिड हैं, ओ. आत्मा परम आनंदस्वरूप हे. याते 
परंमानंदकी प्रासिभी नित्यसिद्ध है, इस रीतिस स्वभावातिद 
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(३१०) । विचारसागरे। . | षठः 


मोक्षकी कर्मस उत्पत्ति बने नही, जो वस्तु आगे सिद्ध नहीं 

होवै, ताकी कसै उत्पत्ति होवै है; औ सिड वस्तुको उत्पत्ति 

होवै नहीं, ओ 

वेदांतश्रणभी मोक्षकी उत्पत्तिक निमित्त नहीं क्या कितु 
आत्मा निल्यमक्त है. किचित्‌ मात्रभी कतेव्य नहीं; इस वात्ता 
के जाननेकें वास्ते श्रवण है. यह जानके कतेव्थभ्नांते दूर हो 

है औ वेदान्तश्रवणसैं अनंतरभी.जिनकूं कर्तव्यमतीति हेष । 

है तिननै तत्त्व जान्या.नहीं, इसीकारणतैं नित्यानिवृत्ति जो ; 
अनर्थ, ताकी निवृत्ति औ नित्यप्रा्त आनंदकी प्राति, वेदांत 
श्रवणका फल देवगरुने नेष्कम्येसिडिमे कह्या है यात 
मोक्षकी उत्पत्तिरूप कमका, उपयोग मुसुक्षकू बने नहीं, |: 

जैसे दंडका प्रहाररूप कर्मका, घटका नाशरूप उपयोग 
होवै है; तैस मुमुक्षकू कमत किसी पदार्थका नाशरूप उपयोगभी 
बने नही 0 काहेतें अन्यपदार्थेका नाश तौ मुमुक्षुकूं वांछित 
है नहीं, बंधका नाशही कमेस उपयोग कहना होवैगा, सो बंध 
आत्मामें है नहीं, मिथ्याप्रतीति होवै है, ता मिथ्याप्रतीतिका 
नाश कमत बने नहीं, ओ आत्माके यथार्थज्ञानसैं तो मिथ्या 
प्रतीतिका नाश बने है. यातें मुमक्षकं पदार्थका नाशरूप | 

' उपयोगभी कर्मस बने नहीं, जैस गमनरूप करमत ग्रामकी | 

' पासि होवै है तैसे मोक्षकी प्रातिरूप उपयोग कर्मस बनें नही, ” 

___ काहेतें जो आत्मा नित्यमुक्त है ताकू सोक्षकी मराति 
कहना बने नहीं, जाकूं बंध होवै, ताक मोक्षकी प्राप्ति कहना 
बन है,ओ आत्मामै बंध छ्‌ नही, यात मोक्षकी प्राप्तिरूप कर्मका 
उपयोग मुमुक्षकूं बने नहीं 
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` तरंगः ] कनिष्ठाविकासोको उपदेशका मकार, ( ३११) 


जैसें पावकरूप क्से अन्नका विकाररूप उपयोग पाच- 


१ ° UW \ ° 
क्‌, होवेह, तेस मुमुकषकूं कमैसै विकाररूप उपयोगमा बचे 


नहीं; काहेते? और ता कोई विकार बने नही, जो आत्मामें 
भथमबघ अंगीकार करे, ओ मोक्षदशामै चतुर्भजादिक विल- 
ररूप भाति अंगीकार करं; तौ अन्यरूपकी प्रातिरूप विकार 


कमंका उपयोग मुमुक्षकूं बने हैं, सो अन्यरूपकी प्राप्ति आत्मा 
° 


०७ ० [a 
भे अंगीकार नहीं; यात. कर्मसैं विकाररूप उपयोगभी 


` मुमुक्षकूं बने नही. 


` जैसे वखके क्षालनरूप कसैका, मलकी निदृत्तिरूप सं- 
स्कार होवै है, तैसे मलकी निवृत्तिरूप संस्कारभी मुमक्षुकृ 
कमसे उपयोग नहीं, काहेतैँ ? अन्यके मलकी निवृत्ति तो 
मुमुक्षुकूं वांछित है नहीं, आत्माके मलकी निवृत्ति कहनी 
होवैगी, सो आत्मा नि्यशु है, ताके विषे मळ है नहीं. 
यात मलक्री निवृत्तिरूप संस्कार बने नहीं, औ अंतःकरण 
विषे पापरूप जो मल है, ताकी विवृत्ति जो कर्मसे उप- 
योग कहै, तो यह वार्ता सत्य है; परंतु. शुड अंतःकरण- 


वाळा जो मुमुक्षु है, ताका विचार करे हैं. ताके अंतःक- 


चा चे 


' रणर्मेभी पाप है नहीं; यात पांपरूप मलकी निवृत्तिरूप संस्का- 


रभी मुमुक्षकू कमसे उपयोग बने नहीं, औ अज्ञानकूं जो मल 
कहे, तो अज्ञान आतमामैं हैभी, परंतु ताकी निवृत्ति कर्मस _ 
होवै नहीं, काहेतै? अज्ञानका विरोधी ज्ञान है; कमे नही, याते 

मकी निवृत्तिरूप संस्कार मुमुक्षुकूं कर्मसै उपयोग बने नही, 
जैसे वख्नका कुसुंभमैं मज्जनरूप कमेका रक्तगुणकी उत्पत्ति: 
रूप संस्कार उपयोग होवै है तैसे गुणकी उरपत्तिरूप संस्कार 


मुमुक्षू कर्मेसै उपयोग बने नहीं, काहेतै अन्यविषे ता 





हेतु तौ कमेठपासना माने है, शुद्ध औ निश्चल अंतःकरणे 


(३१२) MT 0. [ हः. 
गुणकी उत्पत्ति कहना बने नहीं, _आत्माविषेही कहना | 
होवैगा, सो आत्मा निगुंण है; ताके विषे गुणकी उत्पत्ति बने । 
नही. यात गुणकी उत्पत्तिरूप संस्कारभी मुगुक्षुकू कसेका उप- 
योग बने नहीं: या प्रकरणमैं उपयोग नाम फलका है. कसेका 
पांचही प्रकारका फल होवै है, और नहीं, सा पाचम्रकारका 
फळ कर्मका मुमुक्षकूं बने नही, यात कर्मकूं त्यागके ज्ञानके 
साधन श्रवणविषेही मुमुक्ष मवृत्त हाव, उपासनाभी मार 
नस कर्मही है, याते ताके खंडन में पृथक्‌ युक्ति नहीं कही, 
इस रीतिस केवलक्म अथवा उंपासना मोक्षका हेतु नहीं, .- 


dx. 
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. किंतु केवल ज्ञान है.औ कोई कर्मउपासनासहित ज्ञानक 


मोक्षका हेतु अंगीकार करैं हैं औ ताके विषे युक्तिदृष्टों- | 
तभी कहै हैं. जैसे आकाशमै पक्षीका एकपक्षसँ गमन होवे 
नहीं; किंतु दो पक्षस गमन होवै है; तैसे मोक्षलोककोभी एक 
ज्ञानरूप पक्षसैं गमन होवै नहीं, कितु एकपक्ष तो उपासना- 
सहित कमे है; औ डितीयपक्ष ज्ञान है, उपासनाभी मानस 
कसेही है, याते एकही पक्ष है. 
अन्यरृष्टांतः-जेसँ सेतुके दशनस पापका नाश होवै हैं, | 
सो सेतुका दशेनभी प्रत्यक्षरूप ज्ञान है. औं श्रडाभक्तिसहित 
गमनादि नियमकी अपेक्षा करे हे. जो श्रडादिकसहित पुरुष | 
होवै, ताकूं सेतुदशनसे फल होवै नही, असे सेतुका प्रत्यक्ष | 
ज्ञान श्रडानियमादिकनकी, फलकी उत्पत्तिमे अपेक्षा कह कि 
हैं; तैसें अह्मज्ञानभी मोक्षरूप फलकी उत्सत्तिमे कर्मउपासना 
की अपेक्षा करे हैं औ | र 


` केवलज्ञानसै जो मोक्ष अंगीकार करें है, सोभी ज्ञानका | 


| 
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प्र तरंग! ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (३१३) 


। * ज्ञान होवै है. सो अंतःकरण शुभकर्मस शुद्ध होवै है, औ 
` उपासनासँ निश्चल होवै है । इस रीतिसै अंतःकरणकी शुदि 
ओं निश्चलताद्दारा क्मेउपासना ज्ञानके हेतु अंगीकार किये हैं, 
जैसे ज्ञानके हेतु कर्मडपासना अंगीकार किये तैस 
ज्ञानके फल मोक्षके हेतुभी अंगीकार करनेयोग्य है. 
` दृश्॑त+-जैसे जलका सेचन वृक्षकी उत्पत्तिका हेतु है 
। ओ इृक्षके फलकी उत्पत्तिकाभी हेतु है. जो बनके वृक्षनके 
“० जलसेचनबिना फल होवै हैं, सोमी वक्षके मूलम नीचे जलका 
संबंध है, याते फल होवै है, औ जलके संबंधबिना ृक्षभी 
` सूख जावै; औं फळमी होवै नह, २ 
तैसँ कर्म, उपासना, ज्ञानकी उत्पत्तिके हेतु हैं, औ ज्ञानका 
फळ जो मोक्ष, ताकेभी हेतु हैं. इस रीतिसैँ कमै, उपासना, 
ज्ञान तीनों मोक्षके हेतु हैं, याते ज्ञानवानभी करी करे, 
अथवा, कमे उपासना ज्ञानकी रक्षाके हेतु है, काहेतें १ 
जो कर्मउपासनाका ज्ञानवान्‌ त्याग करे, तो उतपन्न हुवा 
ज्ञानभी जलसे बिना वृक्षकी नाई नष्ट होय जविगा. काहेतें ? 
शुद्धअंतःकरणमैं ज्ञान होवै है, औ शुभक नहीं करे तौ 
ज्ञानवानकूं पाप होबैगा, औ उपासनाके त्यागसे अंतःकरण 
जफेर चंचळ होय जावैंगा, ता मलीन औ चंचळ अंतःकरण 
` आन रहै नहीं, जैसे सूखी भूमिमें उत्पन्न हु्रा वृक्षमी रहै नही. 
अन्यरृष्टांतः-जैसँ संस्कारसँ शुद्ध किये स्थानमै वेद- ई 
पाठी अह्मचारी निवास करे है औ शुद्ध किया स्थानभी 
किसी निमित्तस फेर मलिन होय जावै, तौ ता स्थानकूं त्याग 
देवे है, तैसै कर्मके त्यागसैँ मलिन, औ उपासनाके त्याग 
चंचल हुवा जो. अंतःकरण, ताकेविषे ज्ञान रहै नही, यात 
२७ 


त्‌ 


(३११४) ` विचांरसाशरे। . [पछा । 


कशी औ उपासना ज्ञानकी रक्षाके हेतु हैं. इस रीतिसँ _ 

कर्म, उपासना, ज्ञाने, तीनों मोक्षके हेतु अंगीकार करे, 
` तथा ज्ञानकी रक्षाके हेतु कमै उपासना अंगीकार करें, ओ 
केवलज्ञान मोक्षका हेतु अंगीकार करें, दोनोप्रकारस _ज्ञान- | 
वानकूं क्मैउपासना कर्तब्य है, याकं समुच्चयवाद कहे हैं, | 
सो समीचीन. नहीं. काहेतै ? 
| ` देहसें भिन्न जो आंत्मा नही जानै, तासँ कम होवे नहीं. | 
काहेत, जन्मांतरके भोंगके निमित्त कम करे है; औ देहका. . 
अभिविषे दाह होवेहे, तासें जन्मांतरका भोग बने नहीं; 
यात शरीरतै भिन्न आत्माका ज्ञान कर्मका हेतु हे. सो 
शरीरसैँ भिंन्नमी आत्माका कत्तीभोक्तारूपकरके ज्ञान कर्मका 
हेतु है, “ मैं पुण्यपापका कत्ती हूं, औ पुण्य पापका फल 
मेरेकूं होवैगा ” ऐसा जाकूं ज्ञान है, सो कमे करे है. औ 
ज्ञानिनकूं ऐसा आरमाका ज्ञान है नहीं; किंतु पुण्यपाप ओ 
सुखदुःखतै रहित असंगनह्मरूप आत्मा है, ऐसा वेदांतवा- 
क्य शान होंवै है. सो ज्ञान कमका हेतु नहीं; उलट! विरो- है 
पी हे, याते ज्ञानवानसै कमे होवे नहीं, औ क्ती कमे फल- 
का भेदज्ञान कमका हेतु है, सो कत्तोकमेफळली ज्ञानवानकूं 
आंत्मास भिन्न प्रतीति होवै नहीं, संपूर्ण आस्स्वरूपही 
प्रतीति होवै है, यातैंभी ज्ञानवानस कर्म होवे नही. औ 
आष्यकारने बहुतप्रंकारस ज्ञानवानकूं कर्मका अभाव. प्रति- | 
पादन, किया है. कर्मका औ ज्ञानका फलस विरोध है. यामी | 
ज्ञानकमेका समुचय बने नहीं, कमेका फल अनित्य. संसार । . 
है, आ जानका. फल नित्य मोक्ष : हे, औ, - : 
_ '. आत्माम जाति आश्रम अवस्थाका : अच्यास कसैका देत 
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“0 परंग; ] कनिष्ठाषिकारीको उपदेशका प्रकार. (३१६) 
हैः काहेते ? जाति आश्रम अवस्थाके योग्य भिन्न भिन्न कर्म 
कहे, याते. जाति आदिकनका अध्यास कर्मका हेतु है. 
यद्यपि जाति आश्रम अवस्था देहके धर्म हुँ, औ 
देहम आत्मा बुद्धि है नहीं; किंतु देहसै भिन्न कत्ती आत्मा 
कर्मी जाने है, यह वात्ती पूते कही, याते जाति आश्रम अव- 
स्थाकी प्रतीत आत्मामैं कर्मीकूंमी बनै नहीं, तथापि देहरे 
भिन्न आत्माका कर्मीकू अपरोक्षज्ञान नहीं, किंतु शास्त्रसै 
पोक्षज्ञान है, औ देहमैं आत्मज्ञान अपरोक्ष है. जो देहसैं 
भिन्न आत्माका अपरोक्षज्ञान होवै, तौ देहमैं अपरोक्ष आ: 
त्मज्ञानका विरोधी होवै, औ परोक्षज्ञानका आपरेक्षज्ञानै 
विरोध है नहीं, याते. देहसें भिन्न कर्ता आत्माका ज्ञान, 
ओ देहमैं आत्मबुद्धि दोनुं एककूं बने हैं. हष्टांतः-मूतिमै 
इश्वरज्ञान शाखसैँ परोक्ष है, औ पाषाणबुद्धि अपरोक्ष है. 
तिनहीका विरोध नहीं, दोनों एककूं होवै हे, औ 
रज्जुमँ जाकू सर्पसँ अपरोक्षभेदज्ञान है, ताकूं अपः 
क्ष सर्पम्रोति दूरि होवै है, यातं यह नियम 
सिद्ध हुवा कि-अपरोक्ष्रांतिका आपरोक्षज्ञानसै विरोध 
है, परोक्षसै नहीं, याते देहसैं भिन्न आत्माका परोक्षज्ञान 
और देहमैं अपरोक्षज्ञान बने है. सो दोनो कर्मके हेतु हुँ, देहसे 
भिन्नमी कत्तीरूपकरके आत्माका ज्ञान कर्मका हेतु हे. 
सो कत्तौरूपकरंके : आत्माका ज्ञान आंतिरूप है. औ भांति 
विह्वानकू है नहीं, याते कमका अधिकार नहीं, औ, 
देहमैं अपरोक्षआत्मबुद्दि होवै, तब देहके धम जाति आः 
श्रमअवस्था प्रतीत होवै; सो देहमें आत्मबुडिभी विद्यानकूं 
है नहीं; किंतु अह्मरूपकरके आत्माका अपरोक्षज्ञान. है. याते 


(३१६ ) | क विचारसागरे Fert | षष्ठः - 


जाति आश्रम अवस्थाकी आंतिके अभावतैंमी विद्यानकूं 
कर्मका अधिकार नहीं. औ :उपासनाभी “ मैं उपासक हूं देव 
उपास्य है ” या बुदिसै होवै हे. सो विडानकूं उपास्यउपा- 
हैः HN ७२ ३ च ८ 
सकमाव प्रतीत होवै नहीं. “देहादिक संघात तो मेरा औ 
ha ड ~ अ है 59 ~“ 
देवका खप्नकी नाई कल्पित है, ओ चेतन एक है. यह विडा 
० be 
नका निश्चय है, याते ज्ञानका उपासनासँ विरोध है, ओ, 


पक्षीके गमनका दृष्टांत बने नहीं, काहेतैं, पक्षीके तो दो / 
पक्ष एक काळमै रहे हैं; तिनका परस्पर विरोध नहीं; औ ज्ञानका . . 


_ तौ कमैउपासनासैं विरोध है, एक कालमै बने नहीं, औ, 


सेतुके ज्ञानका दष्टांतभी बने नहीं, काहेतै ? सेतुका दशन ' 
इृष्टफलका हेतु नहीं; किंतु. अदष्टफलका हेतु. है.. मक्ष जो : 


फल प्रतीत होवै, सो दृष्टफल कहिये है, जैसें भोजनका फल 
तृप्ति प्रत्यक्ष है, याते भोजन दृष्टफलका हेतु है, तैसें सेतुक 
` “दशेनसै भ्रत्यक्षफल मतीत होवै नहीं, कितु पापका नाशरूप 


. फल शा्रसै जान्या जावै है, जो शाखसैँ फल जानिये, औं . + 
प्रत्यक्षप्रतीत होवै नहीं, सो अदृष्फल कहिये है. याते जैसे . 


यज्ञादिककर्म स्वगौदिक अदृष्टफलके हेतु हैं. तैसै सेतुका दर्श- 
नभी पापका नाशरूप अदृष्टफलका हेतु है. जो अदृष्फलका 
हेतु होवै है, सो तौ जितना फलकी उत्पत्तिभे शाखने सहाय 
` बोधन किया है, तासाहित फलका हेतु होत है, केवळ नही. 

यतै श्रद्धानियमादिकसहित सेतुका ददन पापनाइारूप फलका 
हेतु है; श्रडानियमादिकरहित हेतु नहीं, काहेतै ? सेतुके दर्श- 
नस प्रत्यक्ष तौ कोई फल प्रतीत होवे नहीं; केवलशाखमैं 


जान्या जावे है, सो शास्र श्रदादिकसहित सेतुके दीनस फल | हौ 
“र से र HRN 
बोधन करे है; केवल द्रीनसैं फलकी उतत्तिमैं कोई प्रमाण | 
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तरंग; ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका मकार, (३१७) 


नही, यात सेतुका दर्शन फलकी उचि श्रडानियमभक्तिकी 


अपेक्षा करै है, औ. 

_अह्मविद्या अपने फलकी उत्पत्तिमं कर्मउपासनाकी अ- 
पेक्षा करे नही. काहेतें जो ब्रह्मविद्याका फलभी स्वगकी 
नाई लोकाविशेष अद्ृष्ट होवै, सो लोकाविशेषभी केवल 
अहमविद्यासे शाखने बोधन नहीं किया होवै; कितु कर्मउपा- 


 सनासहितसँ बोधन किया होवै तौ अझविद्याभी सेतुके दशी- 


नकी नाई फलकी उत्पत्तिम कर्मउपासनाकी अपेक्षा करे, सो 
ब्रह्मविद्याका फल मोक्ष स्वर्गकी नाई लोकाविशेषरूप अदृष्ट 
तो है नहीं, कित मोक्ष नित्यप्राप्त है, औ प्रतिर बंध प्रतीत 
होवे है, ता. आंतिकी निवृत्तिही अह्मविद्याका फल है सो 


/ 


. _ आंतिकी निदधाति केवळ बहयवियासे हमारेकूं प्रत्यक्ष हे औ 


रुजुज्ञानसे सर्पभ्ांतिकी निवृत्ति सर्वकू प्रत्यक्ष है. याते 
अधिष्ठानज्ञानका आंतिकी निवृत्ति दृष्टफळ हे. दृष्टफलकी | 


` उत्पत्ति जितनी सामग्रीसँ प्रत्यक्षप्रतीत होवै हे; सो सामग्री 


इष्टफलको हेतु कहिये है. जैसे तुरीत॑तुवेमसै पटकी उत्पत्ति 
प्रत्यक्ष है. याते तुरीतंतुवेम पटके हेतु है. औ केवल भोजनसैं 


तृत्तिरूप फल प्रत्यक्ष प्रतीत होवै है, याते. केवळ भोजन. 


तृप्तिका हेतु है, तैसे केवळ अधिष्ठानज्ञानतैं आंतिकी निवृत्ति 
प्रत्यक्ष प्रतीत होवै है, याते केवलआधिष्ठानका ज्ञानही म्रां- 
तिकी निवृत्तिका हेतु हे. जैसे रज्जुका ज्ञान आंतिकी निवृ- . 
त्तिम अन्यकी अपेक्षा करे नही, तैसे बंधकी भ्रांतिका 
अधिष्ठान जो. नित्यमुक्त आत्मा, ताका ज्ञानभी बंधभ्रांतिकी 
निवृत्तिम कमउपासनाकी अपेक्षा करै नहीं. औ, 

` ज्ञानके फळ मोक्षकू जो स्वगेकी नाई लोकविशेष अदृष्ट 


. (११८) विचारसागरे । [ षष्ठः 


` अंगीकार करे हैं, सो वेदवाक्यसै विरु हे. काहेत ज्ञानवा- _ 
नके प्राण किसी लोककूं गमन नहीं करते, यह वेदमें कह्या | 


है. औ लोकाविशेष अंगीकार करनेतै, खगकी नाइ मोक्ष 
अनित्य होंवैगा, याते लोकविशेषरूप मोक्ष नहीं, ओ लोक- 
विशेष जो मोक्ष अंगीकार केरे; ताकूँमी केवल ज्ञानसैही 
 मोक्षळोककी प्राति अंगीकार करनी योग्य हे. काहेत ? जो 
शाखने प्रतिपादन किया अर्थ होत्रै सो शाखके अनुसारही 


अंगीकार करिये है, सो शास्त्र केवळ ज्ञानस मोक्ष कहे हे यातं : 


केवलज्ञान मोक्षका हेत है. कमैउपासनाज्ञान तीनो नही औ 
वृक्षका दष्टांतभी बने नही, काहेत यथाप जलका संचन 


वरृक्षकी उत्पत्ति औ रक्षामे हेतु है; तथापि वृक्षके फलकी - 


उत्पत्तिमैं नहीं, व॒ जो वक्ष है, ताके विषे जलका सेचन 
वृक्षको रक्षाके निमित्त हे, फलक निमित्त नह, जल पुष्ट 
जो वृक्ष, सोइ फलका हेतु है, जळसेचन नही, तैसे कमे 


[a 


उपासनाकाभी ज्ञानकी उत्पत्तिमं उपयोग है. मोक्षर्म नही, 


यात ज्ञानकी उत्पत्तिसे पूर्वही अंतःकरणकी शुद्धि औ 


निश्चरताके निमित्त क्मउपासना करे, ज्ञानसैं अनंतर मो : 


| क्षके निमित्त नहीं 


_ ज्ञानकी उपत्तिसँ पृवेभी जितने अंतःकरणमैं मळ औ 
। वेक्षेप ह्‌।व तबपर्यंतही करे शुद्ध ओ निश्चळ अंतःकरण | 


जाका होवै, सो जिज्ञासु श्रवणके विरोधी करउपासनाका 


त्याग करे, मल नाम पापका है, सो अशुभवासनाका हेतु है. 
. जबपर्यंत. मळ, होवे, तबपर्यत अशुभवासना होवै है, जब | | | 
अशुभवासना होवै नहीं, तब मका अभाव निश्चय करे, | 


न 
> 
| 
क 


अंतःकरणकी चंचळता औ एकाग्रता. अनुभवसिद्ध है. याते 


वजह ७ 
क 


ही ~ 
ति रै 
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तरग; | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार (३१९ ) 


उत्तसजिज्ञासु औ विद्धानकूं कर्मउपासना निष्फल है, औ, 
पूवे जो कह्या ज्ञानकी रक्षाके निमित्त कर्मउपासना 
करे. जैस जलसे उत्पन्न हुवा जो वृक्ष, ताकी जलसे रक्षा 
हवं हैं, जो जलका संबंध नहीं होवै, तो वृडवृक्षभी सूख 
जावै है, तैस कमैउपासनासै उत्पन्न हुवा जो ज्ञान, ताकी 
कमेउपासनासँ रक्षा होवै है, जो ज्ञासी कर्मउपासन' नहीं 
, तो अंतःकरण मलिन औ चंचल फेरि होय जावैगा. 
ता मलिन औ चंचळ अंतःकरणमैं सूखी भूमिमें वृक्षकी 


` नाई उतपन्न हुवा ज्ञानभी नष्ट. होय जावैगा, यात ज्ञानवानभी 


` कर्मउपासना करे, ” 


सो बने नहीं, काहेतैं? आभाससहित अथवा चेतनसहित 


- जो अंतःकरणकी “ मैं असंग नहा हूँ” यह वृत्ति, सो वेदां- 


तका फलरूप ज्ञान हे, ताका कर्मउपासनासे बिना नाश 


` होवेगा; अथवा चेतनस्वरूप ज्ञानका नाश होबैगा, जो | 


ऐसे कहैः-स्वरूपज्ञान तो नित्य है, याते ताका तो नाश औ 
रक्षा बने नही, परंतु वेदांतका फल जो ब्रह्मविद्यारूप ज्ञान 


` है, ताकी कर्मउपासनासैँ उत्पत्ति होवे है, औ कर्मउपास- 
नाके त्यागसँ उत्पन्न हुई विद्यामी नष्ट होय जांवैगी, याते 
_ ताकी रक्षाके निमित्त कर्मउपासना करें, सों बने नही. 


काहेतें ? एकबार उत्पन्न हुई जो अंतःकरणकी अह्माका 
वृत्ति तासँ ज्ञान ओ आंतिका नाशरूप फल तिसही समय 


सिद होवै है, अज्ञान औभ्रांतिके नाते अनंतर फेर वृत्तिकी 
रक्षाका उपयोग नहीं. ओ अंतःकरणकी वृत्तिकी कमैउपा- 


सनासँ रक्षा बनेभी नहीं, काहेतैं जब कर्मउपासनाका अनु- 


छान. करेगा, तब क्मउपासंनाकी सामग्रीकाही वृत्तिरूप 





(३२० ) विचारसागरे | [ षु} ` 


ज्ञान होवैगा: बझका ज्ञान बने नही और वृत्ति हुयेतै प्रथ - 
सवृत्ति रहै नहीं यादै कर्मउपासना, ज्ञानकी उत्पत्तिके तो 
परंपरातै हेत है. औ उत्पन्न हुई वृत्तिक विरोधी हैं. याते 
कर्मउपासनातै ज्ञानकी रक्षा होवे नह, आ 

पे जो कह्या “ज्ञानवानकूं कर्मके त्यागस पाप. होवे हे. 
सो वात्ती बने नही, काहेतैँ ? जो शुभकमेका त्याग है, 
सो पापका हेतु नहीं. किंतु, निषिडकमका अनुष्ठानही 
पापका हेत है. यह वातो. भाष्यकारने बहुतप्रकारस परति . 
पादन करी है; याते कर्मके त्याग पाप होवे नहीं, आ 
ज्ञानवानक तो सर्वप्रकारसैं पापका असंभव है. काहेतै | 
पण्य पाप औ तिनका आश्रय अंतःकरण परमाथ | 
है नही. अविद्यासै मिथ्याप्रतीति होवै है.सो अविद्या औ मिथ्य 
प्रतीति ज्ञानवानके है नही, याते ज्ञानवानकूं शुभकमके त्यागं | 
अथवा अशुभके अनुष्ठानस पाप बने नही | 

या स्थानमै यह सिद्धांत हैः-मंद ओ इढ दो प्रकारका 
ज्ञान है, संशयादिकसहित जो ज्ञान, सो मेदज्ञान कहिर 
है, औ संशयादिकरहित ज्ञान इढ कहिये हे. जाकूं इ 
ज्ञान होवै, ताकूं किचिन्मात्रमी कर्तव्य नहीं, एकबा 
उत्पन्न हुवा. जो संशयादिकरहित अंतःकरणकी वृत्तिं 
ज्ञान सोई अविद्याका नाश करिदेवै है सो ज्ञान शॉ 
पभी दूर होय जावे, तोभी भलेप्रकारसै जाने आता 
फेर आंति होवै नहीं काहेतै ? जो भ्रांतिका करण अवि 
है, सो अविद्या एकबार उत्पन्न हुये ज्ञानसे नष्ट होय गई | | 
आंति औ अविद्याके अभावत॑ वृत्तिज्ञानकी आवत्तिका ई* . 
उपयोगही, औ जीवन्मुक्तिके आनंदके वास्ते जो 





4 तरंग; ] ङनिष्ठाधिकारीको उपदेशका मकार. (३२१) 
* । आइत्ति अपेक्षित होवै, तौ वारंवार वेदांतके अर्थका चिंतनही 


। 
। 
। 


` करे, वेदांतके अरथेचितनसँही वारंवार अह्माकारवृत्ति होवे हे. 
| ओ कमंउपासनातै नहीं, काहेतें ? कमे औ उपासनाका अंतः- 
केरणकी शुद्धि औ निश्चलताहाराही ज्ञानमै उपयोग है; और 


रीतिस नहीं, औ विद्ानके अंतःकरणे पाप ओ चंचलता है 


नहीं, रागडेषडारा पाप औ चंचलताका हेतु अविद्या है. ता 


| 
| अविद्याका ज्ञानसैं नाश होवै है, याते विद्वानके पाप औ 
| ( २९ यै 
` = चैंचलताके अभावे कर्मउपासनाका उपयोग नई और, 


जो कदाचित्‌ ऐसे कहैः-रागद्देषादिक अंतःकरणके 
सहज धमे हैँ, जितने अंतःकरण हैं उतने रागड्टेषका सवथा 
नाश ज्ञानवानकेभी होवै नहीं, तिन रागडेषतैं ज्ञानवानकाभीः 
अंतःकरण चंचळ होवै है. याते चंचलता दूर करनेकेवारते 
ज्ञानवानभी उपासना करै, | 
` यद्यपि ज्ञानवानकूं अंतःकरणकी चंचरतासै विदेहः 
मोक्षम हानि नहीं, तथापि चंचल अंतःकरणमैं स्वरूप 
आनंदका भान होवै नहीं, याते चंचलता, जीवन्मुक्तिकी ' 
विरोधी है. यात जीवनन्मुक्तिके निमित्त चंचलता दूर करने- 


.. के वार्ते उपासना करे, सो बने नही. काहेतैं यद्यपि इढबोघ 


~ 


.जाके अंतःकरणमैं हुआ है, ताके समाधि औ विक्षेप समान 


हँ; याते अंतःकरणकी निश्चंलताके निमित्त किसी यत्नका 


आरंभ विद्यानकूं बने नही. 


तथापि विद्वानकी प्रवृत्ति औं निवृत्ति प्रारब्धके आधीन 


_ है, प्रारब्धकर्म सर्वेका विलक्षण है. किसी विद्वानका जन : 


F 


कादिकनकी . नाई भोगका हेतु प्रार्ध है औ किसीका 
शुकदेव वामदेवादिकनकी नाई निवृत्तिका हेतु प्रारूध हे. 


(३२२) ` ` विचारसागरे) - पु; 


जाक भोगका हेतुं प्रारब्ध है, ताक ता भ्रारब्चसँ भोगकी 

इच्छा औ भोगके साधनका यत्न होवै है. औ जाके निवृः 

त्तिका हेतु प्रारब्ध होवै, ताकूं जीवन्मुक्तिके आनंदकी इच्छा 

होवै है, औ भोगमैं ग्लानि होवै है, जाकू जीवम्मुक्तिके आनं-' 
दकी इच्छा (होवै, सो अझाकारवृत्तिकी आवृत्तिके निमित्त, 
वेदांत अर्थका -चितनही करे; उपासना नहीं, काहेतैँ ? अंत. | 
करणकी निश्रलतामात्रसैँ अझानंद्का विशेषणरूपसें भान 
होवै नहीं; किंतु ्झाकारवृत्तिसँही होवै है, सो अझांकार . 
वृत्ति वेदांतचितनसैंही होवै है; उपासनास नहीं, औ अंतः- । 
करणको चंचलताभी विद्ानकूं वेदांतके चितनसही दूर होय 
जावे है. याते अंतःकरणकी निश्चलताके निमित्तभी उपास- | 

नामै प्रवृत्ति होवै नही, इसरीतिसैँ दृढबोध जाकूं हुवा है. 
ताकी कमउपासनामैं प्रवृत्ति होव नहीं, औ, | 
. जाके मंदबोध है, सोभी मनन औ निदिध्यासनही करे | 


. कमेउपासना नहीं, काहेत ? मंदबोध जाकू हुवा हे, सो उत्तम 











औ भाष्यकारने . प्रतिपादन करी है. औं विद्ानक मनन: | 
निदिध्यासनभी कर्तव्य नही. जो जीवन्मुक्तिके | सु 

वास्ते. विद्वान्‌ मनननिदिध्यासनमैं अवृत्त होवै है; सोझी, 
अपनी इच्छासे प्रवृत्त होवै है. औ “ में वेद्की आज्ञा नहीं" 
करूँगा, तो मेरेकें जन्ममरणसंसार होवेगा, ” इस : | 
जो.क्रिया करे, सो कर्तव्य काहिये है. सो जन्मादिकनकी 


\ ७ कनकी शि 
ie 


वाडि विहानके होवै नहीं. याते. अपनी इच्छाते जो: विद्वान | 





., है. ताका अधिकार नहीं, औं ज्ञानकी जाकू इच्छा तौ है 


विना) , 


` है, यातै ज्ञानवानकूं कभेउपासनाका . अधिकार नहीं. : केमे- 
. उपासनाका-ज्ञान विरोधी है, औ, 9 MF 


| | तरंग; | | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (२२३ ) 


| अथवा दढबोध जाकूं हुआ. है, तिनकू कमैउपासना 


` कतेव्य नहीं, औ, 


जाक बोध नही हुआ है, किंतु आत्माके जाननेकी तीव्र 


न इच्छा है, भोगकी नहीं; ताका अंतःकरण शुड है... याते 
| सोभी उत्तमही जिज्ञासु है. ताकूभी बोधके वास्ते श्रवणादि 
' कही कतव्य हैं; कर्मउपासना नहीं, काहेतै ? जो कमेउपासनाका 


फल है, सो ताके सिड हे. औ. ज्ञानकी सामान्यइच्छातैँ 
जो श्रवणमैं प्रवृत्त हुआ है, औ अंतःकरण भोगनमैं आसक्त 
है, सो संदजिज्ञासु है. सोभी श्रवणकू त्यागके फेर कमउपाः 
सनामै श्रवृत्त होवै नहीं. जो क्रमे उपासनाका फल 
अंतःकरणकी शुद्धि औ निश्चला. है. सो तांकूं श्रव- 
णसँही होय जावैगी, श्रवणकी आवृत्तिं अंतःकरणका 
दोष दूर होयके इस जन्मविषे अथवा अन्यजन्मविषे 
अथवा अझलोकविषे ज्ञान होवै है. आवृत्ति नाम वारं- 
वारकां हे, औ श्रवणकूं त्यागके जो कर्भउपासनासै 
प्रवृत्त ` होवै हे, सो आरूढपतित कहिये है. इसं- 
रीतिसँ ' ज्ञानवान औ उत्तमजिज्ञासुका कर्मउपासनाविषे अ- 
धिकार नहीं, औ मंदजिज्ञासुभी जो वेदांतश्रवणसैं प्रवृत्त हुआं 
परंतु भोगै बुडि आसक्त है याते श्रवण्मै प्रवृत्त नहीं हुवा 
ऐसा-जो मंदजिज्ञासु, ताका निष्कामकर्म औ उपासना 
अधिकार है. ओ, क. कि 

` जाकी भोगविषेही आसक्ति है, औ ज्ञानकी इच्छा नहीं 
ऐसा जो बहिमुख है, ताका संकामकर्मविषेभी अधिकार 


क डं ०० : ~ 


(३२४) विचारसागरे । [ष्क 


कर्मउपासनामी अंतःकरणकी शुद्धि औ निश्चलता- 
दवारा ज्ञानकी उत्मत्तिके तौ हेतु हैं; परंतु ज्ञानकी उत्प- 
तिसैं अनंतर जो कर्मउपासना करे, तो उत्पन्न हुवा ज्ञान: 
नष्ट, होय जावैगा, याते ज्ञानके विरोधी है, इच्छाके हेतु 
. नहीं. काहेत ? “ भै कत्ती हूं, औ यज्ञादिक मेरेकूं कतेव्य 
, है. यज्ञादिकनका खगोदि फल है, ” या भेदबुडिसे कम | 
' झवेवि है. ओ “ मैं उपासक हूं, देव उपास्य है; ” या भेद. 
 जखुडिसि उपासना होवे है, सो दोनाप्रकारकी बुद्धि “ सबै" 
जह्य हे ” या बुडिक दूर करके होवे हे, याते कमेउपा | 
सना ज्ञानके विरोधी हैं. यद्यपि ज्ञानवान्‌ आत्माकं अ 
संग जाने है, तौभी देहका भोजनादिक व्यवहार, अंग | 
जनकादिकनकी नाई अधिक राज्यपालनादिक : व्यवहार 
करे है, ता व्यवहारका ज्ञान विरोधी नही औ व्यवह 
जञानकाभी विरोधी नहीं: काहेतें ? जो आत्मस्वरूप ज्ञानसँ | 
असंग जान्या है, ता आत्माविषे जो व्यवहार प्रतीत होते 
तो व्यवहारका ` विरोधी ज्ञान तथा ज्ञानका विरोधी व्यव 
हार होवै; सो विद्वानकु -आत्माविषे व्यवहार प्रतीत हर 
नही, कितुः संपूर्ण: व्यवहार देहादिकनके आश्रित हैं 
आत्माविषे व्यवहारसहित देहादिकनका संबंध है नहीं, ग 
चुडिसें संपूर्ण व्यवहार करे हुँ इसी कारणसै विद्वानकी| 
अवृत्तिभी निवृत्तिही कही है 
जैसे अन्यव्यवहार ज्ञानका विरोधी नहीं, तैसे कमउप 
सनाभी अन्यबहिमुख पुरुषनके करावनेवास्ते आत्मा 
असंग जानके, और देह वाकू अंतःकरणके आश्रित कि. 
'जानके जो कर्मउपासना करे. तौ ज्ञानके विरोधी. नहं, 













*. चरंगः] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशंका प्रकार, ( ३२५ ) 


^ हेते जो आत्मा विद्यानने असंग जान्या ' है ताक कत्ती 
"४ “जीनुके,जो कम, उपासना करे, तो ज्ञानके विरोधी होवै, सो 
९०» -आल्ाका-असंगरूप इढानिश्रय कर्मउपासनासे विद्वान्‌का 

[| होवै नही. याते. आभासरूप कर्म औ उपासना इढज्ञानके 
॥ विरोधी नहीं, इसीकारणतैं जनकादिकनने आभासरूप करम 
। करे हैं, जो आत्माकू असंग जानके और व्यवहारकी नाई 
| देहादिकनके धर्म जानके विद्वान शुभक्रिया करे, सो आमा- 
=` सरूप कमे कहिये है, . ताका ज्ञानसैं विरोध नहीं. औ 
भाष्यकारने. कमउपासनाका जो ज्ञानसै विरोध कह्या हे 

| सो आत्मामैं कत्तीबुद्धिस जो कमैउपासना करे है ताका 
विरोध कह्या है. ओ आभासरूपसँ नहीं. तथापि | 
| मंद्बोघके आभासरूंप कर्म ओ आमासरूप उपासनाभी 
विरोधी हैं, काहेत ? जो संशयादिकसहित बोध है सो मंद- 
. बोध कहिये . है. जाके अंतःकरणं “ आत्मा असंग है 

` अथवा नहीं है ” ऐसा कदाचित्‌ संशय होवै, सो पुरुष जो 
वारंवार आत्मा असंग हे. मेरकृं किंचितमात्रभी कतेव्य 
नहीं ” या अर्थकू चितन करे तब तौ संशय दूर होयके इंड 
बोध होय जाते, ओ कमेउपासना करेगा, तौ मंघबोध जो 
उत्पन्न हुवा है सो दूर होयके “ भैं कती भोक्ता हुँ” यह- . 
विपरीतनिश्चय होय जावेगा, याते मंदबोघकी उत्पत्ति पृवेही 
कमेउपासना करे; औ अनंतर नहीं, जो मंदबोधवाला. कमै 

` ` उपासना करेगा, तो उत्पन्न हुवा बोध नष्ट होय जावैगा 
ट्ष्टांतः-जेसै पक्षी अपने अंडेकं पक्षकी उत्पत्तिस पर्वे सेवन 
करे हे. ओ पक्षकी उत्पत्तिसैँ अनंतर नहीं. जो पक्षकी उत्पति 


अनंतरभी अंडेकू सेवन करे, ती बाळकपक्षीके ताअंडेके जलसे 
२८ 





(३२६) ` . विचारसागरे । [ पृष्ठ; 


पक्ष गळ जावे, तैसै ज्ञानकी उप्पात्तिसँ पूर्वेही कर्मउपासनाका 
सेवन करें; ओ ज्ञानकी उत्पत्तिसे अनंतर नहीं, जो ज्ञानकी 
उत्पत्तिसैं अनंतरभी कर्म उपासनाका सेवन करे; तो बालककी 
नाई मंदज्ञानका नाश होय जावे, औ वृडपक्षकी जेसें 
अंडेके संबंघसैं हानि होवै नहीं, तैसे दृष्टबोधकी तो हानि 
होवै नही, औ वुद्धपक्षकी नाई इढबोधकूं कर्मउपासनासँ | 
उपयोगभी नहीं, इस रीतिसैं ज्ञानवानकूं 'मोक्षके निमित्त 
किचिन्मात्रभी कतेव्य नहीं, यह तृतीयप्रश्नका उत्तर कह्या |. 
जो शिष्यकूं आचार्यने उत्तर कहे, सो वेदके अनुसार 
कहे, याते यथार्थ हैं; यह वार्ता कहै हैँ. 


he 


| दोहा । 
शिष्य कह्यां जो तोहि मे, सर्व वेदको सार । 


लहे ताहि अनयासही, संप्रति नशे अपार ॥ ११ ॥ 


'टीकाः-हे शिष्य | जो में तेरेकं कह्या सो सर्व वेदका सार 


८०२ 
हे यात याविष विश्वास कर, ओ याके जाननेँतै अनयास 


कहिये खेदविना अपार जो संसति कहिये जन्ममरणरूप 
संसार ताका नाश होवे है. 


। १ 


. यद्यपि खेदका नाम आयास है ताके अभावका नाम | 
अनायास है; तथापि छंदके वास्ते अनयास पढ्या है. भाषा 
में छंदके वास्ते गुरुके. स्थानम लघु औ लघुके सथानम 
गुरु पढनेका दोष नहीं, औ सोक्षके स्थानमै मोही माषामै 
पाठ होवै है, काहेतैं, यह भाषाका संप्रदाय हे. [ 






नमो 


तः ] कनि उपदेशका मकार. ( १२७ ) 


दोहा । 


छड यरु शर लघु होत हे, वृत्तहेत उच्चार । 

& व्ह अरुको ठोरमे, अबकी ठोर वकार ॥ १ ॥ 

सं योगी क्ष न कपर ख न, नहीं खर्ग णकार । 

भाषाम ऋ लू हू नहीं, अरु तालव्य शकार ॥ २ ॥ 
“फि*-इतने अक्षर भाषामे नहीं, कोई लिखे तौ कवि 

अशुद्ध हें, क्षके स्थानमै छ, खके स्थानमै ष, णकारके | 


` स्थानमै नकार, ऋलके स्थानमें रि लि है, शकारके स्थानमै 


सकार आषाम लिखनेयोग्य है ॥ २॥ 
“ जगतका कत्ता इश्वर है, सो तेरेसँ भिन्न नहीं औ 
सताचित्‌आनंद्रूप अहम तू है. ” यह आचार्यने कह्या; सोई 
कृपाते -फेर कहे है. | 

| कवित्व । 
दीनताकूं त्यागि नर अपनो स्वरूप देख, . 
तूं तो शुद्धनद्म अज इश्यको प्रकाशी है । 
आपने अज्ञानतें जनत सब तूही रचे, 


सर्वको संहार करे आप अविनाशी है ॥ 


मिथ्यापरपंच देखि दुःख जिन आनि जिय, 


` देवनको देव तू तौ सबसुखराशी है ॥ 


१ वृत्त अथीत्‌ छन्द शुद्ध होनके वास्ते रघुको गुरु और गुरुको लघु 


उच्चारण किया जाता हे, तथा “ अरु ? के स्थानमे “ रु ? अबके स्थानेमे 


८ व? कहते हैं. इत्यादि औरभी जान लेने. २ जगतका. ३ नाश. 
४ नाशरहित. ५ सवं सुखोंका समूह. 


व्र १ 


न" 
os i हि 
क गा आहत > eee 


( ३२८) म वचारसा | ` ५ 


जीव जग ईश होय मायासें प्रभासे तुही, 
जैसे रज्ज साँप सीप रूप व्हे प्रभासी है ॥ २॥ 
` अर्थ स्पष्ट है. | 
| कवित्व 
राग जारि लोम हारि देष मारि मार वारि । 
बारबार खुगवारि पारवार पिये ॥ 
ज्ञानमान आनि तमतम तारि भागत्याग । 
जीव शीव भेद छेद वेदन सुलेख्यि। ` -. 
वेदको विचार सार आपकू संभार यार । | 
यरि दासपास आश इंशकी न देखिये ॥ 
निश्चल तू चल न अचल चलदल छल । 
नभ नील तल मल तास न विशेखिये ॥ १३ ॥ 
टीकाः-ज्ञानके साधन कहे हैं:-हे शिष्य ! राग जो 
` > पदार्थनमै दृढ आसक्ति है, ताकूं जारके लोभक्‌ं हार कहिये 
___ नाश कर; देषकूं मार, मार कहिये कामकू, वारि, दूर कर. 
. - राग, लोभ, डेषु कामके ग्रहणतें, सवे राजसीतामसीवृत्तिका 
अहण है; याते सर्व राजसीतामसीव्रातिका नाश कर, यह 
छ) अथे सिड हुआ, .राजसीबृत्ति औ तामसीवृत्ति ज्ञानकी 
7 विरोधी है, तिनके नाशबिना ज्ञान होवे नहीं. याते तिनकी 
| नतत जिज्ञासुकूं अपेक्षित है. विवेक, वैराग्य शमादिषटूः | 
संपत्ति, मुमुक्षृता, ये चार जो ज्ञानके साधन हैं, तिनमें विवेक | 
ह कोहेतै ? विवेक वैराग्यादिक उत्पन्न होवै हैं. यात | 
८ 8 >पद्श आलाच करे हैं;-हे शिष्य | पारवार जो | 
ससार हू, ताकू वारंवार मृगवारि'काहिये मृगतृष्णाके जलस- | 








तरंगः]  कानिष्ठाधिकारीको उपदेशा प्रकार, (३२९) | 


* छेवेगा, या अभिप्राये आचायेने पारवार मिथ्या कह्या, इस 








सान मिथ्या जान. पारवार नाम संसारका है. ओ अपारवार | 
नाम आत्माका है, पारवार मिथ्या है. या कहनेतें अपारवार | 
मिथ्या नहीं, किंतु सत्य है. यह वाती अर्थ कही, जेस ६९ 
बाजीगरके तमासे देखंते पुत्रकू पिता कहेः- “ हे पुत्र! यह्‌ 
आम्रवृक्षत आदि लेके जो बाजीगरने बनाये हैं. सो मिथ्या! 
है” या कहनेतें बाजीगरकं मिथ्या नहीं जाने है. हित सत्य 
जान हे. तत जगत्‌कं मिथ्या कहनेतें आत्माकूं सत्य जान| 


रीतिसँ जगत्‌ मिथ्या है, ओ आत्मा सत्य है. या विवेकका/ 
उपदेश कऱ्या, ता विवेकसैं अन्य साधन आपही उत्पन्ष| 
होवै है, याते विवेकके उपदेशतैँ सर्व साधनका उपदेश अर्थ | 
से कह्या, ज्ञानकें बाहिरंगसाधन कहे. अंतरंगसाधन श्रव | 
कहे ह:-हे शिष्य | ज्ञानरूपी जो भानु है, ताकूं आनि का | 
ये श्रवणस संपादन करके, तम कहिये अज्ञानरूपी जो ट 
अंधेरा है, ताक तारि काहिये नाश कर, तम नाम अंधे| 
ओ अज्ञानका है. अंधेरा उपमान है, औ अज्ञान उपमेय है 
प्रथम जो तमशब्द है, सो उपमेयका वाचक है; औ दूस! 
उपमानका वाचक है 
दाहा. 

जाकू उपमा दीजिये, सो उपमेय बखान । 

जाकी उपमा दीजिये, सो कहिये उपमान ॥ ३ 
टीकाः-ज्ञानका स्वरूप अन्यशाखनमै नानाप्रकारका अ 
कार किया है, याते महावाक्यके अनुसार ज्ञानका स्व 
कहै हेः-हे शिष्य | जीव. औ इश्वरविषे अविद्यां औ 
याभोगकूं त्यागके तिनका जो भेद. प्रतीतं होवे है; 


(३३०) विचारसागरे । | षष्ठ 


छद्‌ काहिये द्र कर, औं जीवइश्वरमं जो वंदन काहय 
चेतनभाग है तांक भद्राहत जान, या कहनत यह 
बाचा कहीः-महावाक्यनमें भागत्यागलक्षणा तै जीवई श्व- 


रकी एकता जान शिवके स्थानर्स शीव पढ्या ह ततीय 


पादका अर्थ स्पष्ट है 
- पर्वकहे अर्थक संक्षेपतै चतुथपादर्स कह, हे शिष्य | 


चळ कहिये विनाशी जो देहादिक संघात, सो तू नही; किंतु | 
अचल कहिये अविनाशी जो ब्रह्म सो तू है, ओ चलंदल - 
किये वृक्षरूप जो संसार, सो छल कहिये मिथ्या है. जैसे: 


भविष नीलता, औ तलमल कहिये कटाहरूपता . है नहीं 
तु मिथ्याप्रतीत होवै है, तैसे संसारभी आत्माविषे हे नहीं 


 ।च्याप्रतीत होवै है. वृक्षरूप करके संसार, श्रुतिस्मतिमै ` 
' ह्या हे. याते वृक्षक वाचक्र चलदलशब्दका संसारम | 


ग -कऱ्या है 


- क ' 
मोक्षका साधन ज्ञान हँ या अर्थक्‌ अंन्यप्रकारंसँ कहे हे- 


कृवित्त । 


> बंध-मोक्ष-गेह देवान ज्ञानवान जान, 
| राग रु विराग दोइ ध्वजा फहरात है। | 
` विषयविषे सप्यम्रम म्रममति वात तात, ` 

हललात प्रात रात घरि न उरात हे । 

¦ साक्ष्य साक्षी पूतरी अनुचरी रु ऊजरी दे 
# देखि रागी त्यागी ललचात जन जात है । 

सं पचल अचल भ्रम ब्रह्म लाख रूप निज 
दुखकूप आनदस्वरूपमे समात है ॥ १४ ॥ 
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2» परंगः ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका मकार, (३३१ ) 


% 


~ `, ८काः-ह शिष्य | देहवान्‌ कहिये देहअभिमानी अज्ञानी . । 


जी ज्ञानवान्‌ बंध औ मोक्षसे गेह कहिये धाम है अज्ञानी 


टर 


| । | § बंध LN गोक्षक 
। रो बेधका धाम हे औ ज्ञानी मोक्षका धाम है. राग जो | 


) 


विराग तिनकी ध्वजा है जैसँ ध्वजा राजाके नगरका चिह 

लै 35 | व्र विरागचिह्न हे. अज्ञानीविषेभी 

| या द | है, | याते ज्ञानीका अज्ञानीस विलक्षण विराग 

| -- कुहे- हन तात | विषय जो शब्दादिक हैं, तिनविषे सत्- 

` अम काहेये, सत्यपनेकी आंति, औ भ्रममति कहिये रज्ज- 

सकी नाई विषय अमरूप है. यह जो मति निश्चय सो 

' वातकी नाई राग औ विरागकूं हळावै है. जैसे वायु ध्वजाकी 

`= चंचलता करे है, तेसै विषयमै सत्यबुद्धि औ अमबुद्धि, राग 

` ओ विरागकूं चंचल करे है; शिथिल होने देवै नहीं, विषयमै 

सत्यबुद्धिसँ रागकी शिथिलता दूर होवै है, औ विषयमै भ्रम- 

बुद्धिस विरागकी शिथिलता दूर होवै हू. - | 
विषय असत्य है, याते तिनम सत्यबुडि भ्रातिरूप है, इस 

वात्तीके जनावनेकूं कवित्तमैं सत्यश्रम कह्या, सत्यबुदि 

नहीं कही. भ्रातिज्ञान औ अ्रांतिज्ञाका विषय जो. 

मिथ्यावस्तु, सो दोनों भ्रम कहिये हैं, या कहनेतें अज्ञानीके 

विरागतें ज्ञानीके विरागका भेद कह्या, काहेतै जो अज्ञानीका 

विराग है, सो विषयमै सिथ्याबुद्धिसै उसन्न नहीं हुवा; यांत 

| मंद है. विषय मिथ्या .है, यह बुद्धि अज्ञानीकूं होवै नहीं. 
यद्यपि शाखयुक्तिसँ अज्ञानीभी मिथ्या जाने है; तथापि 

। “ विषय मिथ्या है 22 यह अपरोक्षमति ज्ञानवानकूही हवै है; 

अज्ञानीकूँ नहीं, यात अज्ञानीकूं विषय परोक्ष जो मिथ्या 


| 
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(३३२) ° विचारसागरे। “ ` ` [ षः 


बुद्धि तासै अपरोक्षसत्यश्रांति दूर होवै नहीं, इस रीति - 
अज्ञानीकूं विषयम जब विराग होवे हे, ता कालमैं परोक्षमि- 
'थ्यांबुद्धि हैमी परंतु परोक्षमिथ्याबुद्धिसै प्रबळ . अपरोक्ष सत्य- 

^ बदि है. याते अज्ञानीकी परोक्षमिथ्याबुद्धि विरागकी हेतु नहीं; 

` कितु प्रबळ जो सत्यबुद्धि तास विषयमै रागही हावे है, औँ 
जो विराग होवै, तौभी मिथ्याबुडिसें नहीं, किंतु विषयमे 
दोषदशिस होवै है. . ज्ञानवान्‌ सर्वप्रपंचकू - अपरोक्षरूप कर- 

के मिथ्या जानै है. ता अपरोक्षमिथ्याबुडिसै, अपरोक्ष __ 
| सत्यबुडि दूर होवै है. यात रागकी हेतु विषषम सत्य- 

| | बुद्धि तो ज्ञानकूं हे नहीं; विरागकी हेतु विषयमै मिथ्या- 

| बुडि ज्ञानवानकू है. जो ज्ञानीकूं विषयमे सत्यबुद्धि फेर 

| होवै, तौ राग फेर होवै, औ विराग दूर होवै. सो अप- 

| रोक्षरूपत मिथ्या जाने. पदार्थम फेर सत्यबुद्धि होवै नही. 

| जैसे आपरोक्षरूपते मिथ्या जान्या जो रज्जुसै सर्प, ताके विषे 


१ 
पक 
हु 


| सेत्यबुडि फेरि होवै नहीं. तैसे ज्ञानीकू फेर सत्यबुद्धि होतै 


नहीं, इस रीतिसे रागकी उत्पत्ति औ विरागदी निवृत्ति, 

i ९ 9 गोवे ही क ~ 

| शानीकू होवै नही, याते ज्ञानीका विराग दृढ हे. औ दोषद- 

| श्तं जो अज्ञानीकूं विराग होवै है सो तौ दूर होय जावै है. 

५ ` है १? 

| ट ? जा पदार्थनमं दोषि होवै है ता पदार्थमैंही अन्य: 

छन सम्यखुडिभी होय जावै है, जैसे सर्व पुरुषनकूं पडु | 

9 चै चे औँ € ha fr 

हं आं कालांतरसे फे -. 

दोषहष्टि जब दूर होवै, तब 


“भ्र 


` सम्यखुड्धि होवे है. इस रीतिस 


' अज्ञानोका विरागभी दूर होय जावै है. यार ; | 
| वैराग होवै नहीं, इस रीति राग औ' Sa ओ 
` नीके चिह्न कहे. 
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|] तरंग! ] | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. (३३३) ` 
` औरभी चिह कहे हु हे शिष्य ! जैसें धामके उपर . 
। । युतरी कहिये हस्तिंआदिकनकी मृत्ति होवै हे, तैस बंधमो- 
। शका धाम जो अज्ञानी, औ ज्ञानीका अंतःकरण है ताके- 
र; विषे साक्ष्यसाक्षी पूतरी है, अज्ञानी अंतः करणविषे तौ 
साकष्यरूपी पूतरी हे, औ ज्ञानी अंतःकरणे साक्षीरूपी पुत- 
री है, साक्षीका विषय जो प्रपंच है, ताकूं साक्ष्य कहै हैं. 
साक्ष्यरूपी पूतरी अनूजरी काहिये मलिन है. औ साक्षीरूपी 
। पूतरी ऊजरी कहिये शुद्ध है, आगे अर्थ स्पष्ट है. चेचलभ्रम 
` 'निजरूप लाखे, औ अचलबह्य निजरूप , राखि; या क्रमर्ते 
| |अन्वय है. .. Mr i. 
` सागत्यागलक्षणाका जो कवित्तसैं विशेषकरके ग्रहणा 
' ` किया है, ताविषे हेतु कहनेकूं लक्षणाका भेद कहे हैं. 
| दोहा । 
. त्रिविध लक्षणा कहत हे, कोविद बुद्धिनिधान । 
' जहती अरु अजहती पुनि, भागत्याग निजजान ॥ 
._ आदि दोइ नहिं संभवे, महावाक्यमें तात । 
. भागत्यागतें रूप निज, बह्मरूप दरशात ॥ १६॥ 

अर्थ स्पष्ट, . 
॥ शिष्य उवाच ॥ 
| अधशंकरछंद । 
/ अब लच्छना प्रभु कहत काकू, देहु यह समुझाय । 
. शनि भेद ताके तीनि तिनके, लक्षणहु दरशाय ॥ 
। १ तीन प्रकारकी. २ प्रथमकी दोनों अर्थात्‌ जह॒ती और अज- 
। दती. ३ “तत्त्वमासे” इस महावाक्यमें, 
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(३१४) विचारसागरे। ` [ ष्ठः 


शकाः-सामान्यज्ञानसैं अनंतर विशेषका ज्ञान होवै 
है. जैसें सामान्यब्राह्मणका ज्ञान हुयेसँ अनंतर सारस्वत- 


2] 


आदिक विषेका ज्ञान होव है. . तैसे लक्षणासामान्यका | 


ज्ञान होवै, तौ जहतीआदिक विशेषरूपनका ज्ञान होवै, लक्ष- 


णाका सामान्यरूप जानेबिना, जहतीआदिक विशेषरूपनका _ 


ज्ञान होवै नहीं. इस अभिम्रायतैं शिष्य कहे हैः-हे भ्रमो | 


लक्षणा काकं कहत हैं ? यह में नहीं जानू हुँ; याते लक्ष- 


७५ क 


'णाका सामान्यरूप दिखायके तिसतैँ अनंतर जो जहतीआ. 


'दिक लक्षणाके तीन भेद कहिये विशेष हैं, तिनके ज़दे जुदे 


लक्षण दिखावो, छंदके वास्ते प्रभोकू प्रभु पढ्या, ओ भाषाकी 
संप्रदायत लक्षणाके स्थानमे लच्छना पढ्या. 
शरुवाक्य. 
- शुकरछंद । 
श्रुति चित्त निज एकाग्र करि। 
अब शिष्य सुनि मम बानि ॥ ` 
ज्यूं लच्छनां अरु भेद ताके । 
लेइ नीके जानि॥ 
सुन वृत्ति है द्वेभांति पदकी. । 
शक्ति तामें एक ॥ ` 
तेद छच्छना पुनि जानि दूजी । 
सुनहु सो सविवेक॥ ` 


टीकाः-पदका जो अर्थं संबंध, सो वृत्ति कहिये 


se ॥ है. सो 
वृत्ति दोप्रकारकी है, ता दो अकारमें एक शक्तिवृत्ति हे ओं | 
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तरंग; ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. (१३५ ) 


॥ दूजी लक्षणावात्ति हे तिनकूं सविवेक कहिये विवेकसाहित 


याका अर्थ लक्षणसहित सुन, 
अथ शक्तिलक्षण. 
"दोहा. 
जा पदतें जा अर्थकी, व्है सुनतेहि प्रतीति । 
ऐसी इच्छा इंशकी, शक्ति न्यायकी रीति ॥ १९ ॥ 
टीकाः-जा पदत कहिये घटपदतें, जा अर्की काहिये 
कलश अर्थकी सुनतेंही प्रतीति कहिये ज्ञान सवेपुरुषनकूं होवै. 
ऐसी जो इश्वरकी इच्छा, ताकू न्यायशाखमै शक्ति कहे हैं, 
अथ स्वरीतिशक्तिठक्षण. 
अध-शंकरछंद, 


` सामर्थ्य पदकी शक्ति जानहु, वेदमतअनुसार । 
` सो वहिमें जिमि दाहकी हे, शक्ति त्यू निर्धार ॥ 


टीकाः-घटपदके श्रोताकुं कलशरूप अर्थके ज्ञान कर- 
नेका जो घटपद्विषे सामर्थ्य सोई घटपदमे शक्ति है. 
तैसे षट्पद्के श्रोताकू वखरूप अर्थके ज्ञान करनेका जो 
पटपदविषे सामर्थ्य, सोई पटपदम शक्तिवृत्ति है. ऐसे सर्व- 


पद्नमै जान लेनी. हृष्टांतः-जैसै वहिम अपनेस मिल- 


तेही, वस्तुके दाह करनेकी सामर्थ्यरूप शक्ति है, तैस श्रो- 


[> Ne 


_ ताके कर्णसँ मिलतेही वस्तुके ज्ञान करनेकी जो पदविषे 


सामथ्यं, सो शक्ति काहिये है. सामर्थ्य नाम समर्थपनेका 


है जाकूँ सामर्थाई कहे हैं. औ बलभी कह है, जोरभी 
. कहे हैं जैसे अध्ने दाहकी शक्ति है, तैसे जलविषे गीला 
करनेकी, तृषा दूर करनेकी, पिंड बांधनेकी, जो सम- 


(११६). -.. विचारसागरे। सु [ षठः 
थीई है, सो शक्ति है, इस प्रकारसै सवपदार्थनविषे अपना | 
अपना कार्य करनेकी सामथ्यै है, सोई शक्ति है. ह वेदकः 
सिडांत है ताहीकूं निर्धार काहिये निश्चय कर, औ न्यायकी ' 
रीति त्यागनेकूं योग्य दै. . ` 
शिष्य उवाच । 

शंकरछंद | ग 
ननुवहिमें नहि शक्ति भासे, वढि बिन कछु ओर । ` 
है हेदुता जो दाइकी, सो वहिमें तिहि ठेर ॥ 

` इमि पदनहूँमें वर्णबिन कळु, शक्ति भासत नाहि । 

या हेततें जो ईशइच्छा, शक्ति सो महिमाहि ॥ २१ ॥ 


टीकाः-ननुशब्द संदेहका वाचक है वहिमें ताके: 
. स्वरूपर्स जुदी शक्ति भासे कहिये प्रतीत होवे नहीं, औ 
पूवे कह्मा दाहका हेतु जो वहिमे सामथ्यं सोई वहि 
शक्ति है; सो बने नहीं, काहेतै, दाहकी हेतुता काहिये ज- 
चकता कारणपना केवळ वहीमैंही है. अप्रसिद्धसामर्थ्ये . 
चह्िम मानके ताके विषे हेतुता माननेका, औ प्रसिद्धव- 
हि हेतुता त्यागनेका कछु प्रयोजन नहीं, जैसे इष्टा 
[ संभव, इमि कहिये इस रितिसैँ पदनके -“ 
अुदाय जो पद्नका स्वरूप तास. जदी 
शक्ति भासे नही, औ ताका प्रयोजनमी नहीं, या हेत 
विकू इश्वरकी १च्छ।रूप जो. न्यायकी रीतिसै शक्ति ० ९ ९ ॥ | 
मतिमाहि भासे. | i 
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कष्ठ] कानिष्ठापेकारीको उपदेशका भकार, (३३७) 


गुरुरुवाच. 

शकरछंद 
प्रतिबंध होते वाहितें नहिं, दाह उपजे अंग । 
उत्तेजक रु जब धरे तब, फिरि दहे वहनि स्वसंग ॥ 
व्हे वहिमें जो हेतुता, तो दाह व्हे सबकाल । 


जो नशे उपजे वहि होते, हेतु शक्ति सु बाल ॥ २२॥ 


टीकाः-हे अंग ! प्रिय ! प्रतिबंधके होते अभिसे दाह 
वे नही, औ उत्तेजक समीप घरै, तब स्वसंग कहिये 
आभेर्स सिल्या जो पदार्थ ताका दाह, प्रतिबंध होते भी होत्रै | 
है. जो शक्तिस बिना केवळअझिकूं दाहकी हेतुता होवै तो 
सवेकाल कहिये, उत्तेजकसाहित प्रातिबंधकाल औ प्रतिबंध- 
रहितकालकी नाइ उत्तेजकसहित प्रतिबेधकालमेंभी दाह हवा 
चाहिये, काहेते, दाहका हेतु केवळअभि ताकालमैंभी हे औ 
स्वमतम तो यह दोष नही, काहेतँ स्वमतमें अभिकी शक्ति 
अथवा शाक्तसहित अभि दाहका हेतु हे; केवल अग्नि नहीं 
जहां प्रतिबंध है तहां यद्यपि प्रतिबंधसै अग्निका तो नाश वा 
तिरोधान नहींभी होता. तथापि अग्निकी शक्तिका नाश वा 
तिरोधान होवे है. यातं दाहका हेतु शक्ति अथवा शक्तिसहित 
अभिका अभाव होनेतै दाह होवै नहीं, औ जा स्थानमै प्रति 
बंधके समीप उत्तेजक आया है. तहां प्रातिबंधने तौ अग्निकी 
शक्तिका नाश वा तिरोधान करदिया, परंतु उत्तेजकने फेर 


` शक्तिकी उत्पत्ति वा प्रादुर्भाव किया है, याते प्रतिबंधके 
होतेभी उत्तेजकके माहात्म्यत दाहका हेतुशक्ति वा शक्तिसहित 


अग्निके होनेतें दाह होवै है. चतुथेपादका अक्षरार्थ यह है;- 


२९ 





(३१८) बिचारसागरे । [तरंगः 


हे बाल, अज्ञाततत्त ! जो नशी कहिये नाशक प्राप्ति 
| 


होत प्रतिबंध, औ उपजे उत्तेजकते, सु कहिये सो शक्ति 
दाहका हेतु है, कारजका जो विरोधी सो प्रतिबंध औ 


प्रतिबंधक कहिये है. औ प्रातिबंधकके होते कारजका | 


साधक उत्तेजक कहिये है. 
अभिके स्थान प्रातैबंधक, औ उत्तेजक मणि मंत्र औषध 
हे. जा मागि वा मंत्र वा औषधके सान्निधानसै दाह होवै नहीं, 


सो प्रतिबधक, औ जा माणि मंत्र औषधके सन्निधानसै प्रति- : 


बंधक होतेभी दाह होवै, सो उत्तेजक है. 

शुरुवाक्य । 

अधशंकरडंद. 
शिषरीति यह सब वस्तुमें तृं, शक्ति लेहु पिछानि । 
बिन शाक्ते नहिं कळु काज होवै, यहे निश्चय मानि ॥ 


3 


टीकाः-हे शिष्य | वहिकी नाई जल आदिक सर्वपदा- 


येनविषे तूं शक्ति पिछान, शक्तिसैं बिना किसी हेतुसै कोई 
होवे नहीं, साथशंकरसें शक्तिका प्रयोजन कहा 

पूर्व जो शिष्यने प्रश्न कियाथाः-* शक्ति वहिसे भिन्न 
अतीत होवै नहीं. ” ताका समाधान कहुनेकृं अर्धशंकरसै 
शक्तिका अनुभव दिखावै हुँ ` ह 
हट छु अधेशंकरछंद. 
अब शक्ति यमे है नहीं वह, शक्ति उपजी ओर । 
यह शक्तिको परसिद्ध अनुभव, छोपि है किस गैर ॥ 


क... 
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पृष्ठ ] कर्निष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार (३३९) 


अ्थ-स्पष्ट, सिडांतकी रीति शक्ति । खरूप औ 
शक्तिमैं प्रमाण निरूपण किया, 
अन्यमतकी शक्तेखंडन करे हैं. 
अधशंकरठंद. 
जो शक्ति इच्छा ईशकी सो पदनके न नजीक ॥ 
मत न्यायको अन्याय या विधि, शक्ति जानि अलीक॥५॥ 
टीकाः-जो इश्वरकी इच्छारूप पदशक्ति कही सो बने 


नहीं, काहेते, इश्वरकी इच्छा इश्वरका धर्म है. याते ३श्वरमे 


|. 
| 
| 
Tr 
| 
| 
| 
i 


रहे. जो इच्छा सो पदकी शक्ति है, यह कहना बने नहीं 
जो पदका धर्म शक्ति होवे तो पदकी शक्ति है यह कहना 


. बने याते पदकी सामर्थ्यरूपही पदकी शक्ति है, इराकी 


इच्छा पदके नजीकभी नहीं, सो पदकी शक्ति है; यह 
कहना बने नहीं अलीक नाम झूठका है. | 


अथ वेय्याकरणरीतिशक्तिलक्षण 
अधशकरछद 


योग्यता जो अथकी पदमाहिं शक्ति सु देखि । 


यूं कहत वैय्याकरणभूषण, कारिका हरि लेखि ॥ 
हीकाः-पदके विषे जो अथेकी योग्यता कहिये अथैके 
ज्ञानकी हेतुता हेतुपना सो पदम शक्ति है, जैसे घटपदविषे 
कलशरूप अर्थके ज्ञानकी हेततारूप योग्यता है, साइ शक्ति 
है. इस रीतिसै वैय्याकरणभूषण ग्रंथमे हरिकी कारिका 
प्रमाण लिखके शक्ति कही हे. अथवा वैय्याकरणके जो 


(३४० ) विचारसागरे । कल 


> > गे 
भूषण कहिये उत्तम वैय्याकरणते हरिकी कारिका काहिये . 


श्होककूं देखिके कहत है. 
| गुरुवाक्य- 
सार्धशंकरछंद. 


- सुन शिष्य नैय्याकरणमतमे प्रब॑लदृषण एक । 


सामर्थ्यं पदमें हे न वा यह, पछि ताहि विवेक । 

भाषे जु है तो शक्ति मानह, ताहि लोकम्रासिद्ध । 

काहि नाहि जो असमथ पदसो, योग्य व्हे यह सिद्ध ॥ 

असमर्थ हे पद अथ याग्य रु; कहतही सविरोध । 

जो ओर दूषण देखनो तों ग्रंथदपेण शोध ॥ २८॥ 
टीकाः-प्रथमपाद स्पष्ट. हे शिष्य | अर्थज्ञानकी हेतुता- 

रूप योग्यताक जो शक्ति माने है; ताकूं यह विवेक पूछ किः-- 

तेरे मतर्म पदविषे साम्ये है, अथवा नहीं है? प्रथमपक्ष 


` . कहै तौ हमारे मतकी शक्ति बसै सिद्ध होवै है. यह तृती- 


99 
। | 
| 


` सामर्थ्य भिन्नरूप शक्तिका 


ST 
RN 
प कध 
47) +; १७७ ० 


यपादूस कहे हैं. “माषे जु है तो, ” इति, याका अन्वयः-जु 
काहिये जो भाषे है, तो लोकप्रसिद्ध शक्ति ताहि मानहु, अर्थ- 
जो वैयाकरणी कहै, पद्म सामर्थ्य है तो लोकमैं प्रसिद्ध 


जो सामर्थ्येरूप शक्ति है, ताहि पदमैंभी मानहु, पद्म अर्थ- 


जानकी जनकतारूप योग्यताक शक्ति मति मान 
अभिप्राय यह हैः-जो पद्म सामथ्य अंगीकार करे, ताकूं 
मानना योग्य नहीं. किंतु साम- 
थ्येरूपही शक्ति है, यह मानना योग्य हे. काहेतैं सामर्थ्य 
ताक त 


 , ¦ बड़ा भारी दोष. 
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षष्ठ! ] कनिप्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार ३४१ ) 


बल जार शक्ति, ये चार नाम एक वस्तुके लोकै प्रसिद्ध 
९. ज़ोरहीनकू ठोक कहे हैँ, यह सामथ्येहीन है बलहीन 
हैं, शक्तिहीन है; ओर भर्जित अन्नकं कहे हैं; याके विषे 
अंकुरउत्पात्तिकी सामथ्यं नहीं है, बळ नही है, शक्ति नही. 
ह, जार नही हे. इस रीतिंस सामथ्य ओ शक्तिकी एकता 
लोकै प्रसिद्ध हे, ओ वह्लिमै भी सामथ्यरूपही शक्ति निणीत 


हैं. यात पद्म सामथ्यरूपही शक्ति माननी योग्य हे, औ पद्मै 
साम्ये मानके तासे भिन्न योग्यताक शक्ति कहनेका लोक- - 


प्रसिद्धिके विरोधविना और फल नही, केवळ लोकप्रसिद्धिका 
विरोधही फल है. औ 
जो ऐसे कहे, सामथ्येकूही हम योग्यता कहे हैं, तो 


हमाराही मत सिद्ध होवै है, ओ ऐसे कहे, हम सामर्थ्य अंगी 
कार करें तो सामथ्येरूपं शक्ति पद्म संभव; सो सामथ्येकूं 


अंगीकारही नहीं करते, याते अर्थज्ञानकी जनकतारूप योग्य- 
ताही पदभ शक्ति हे ताक यह पृछचा चाहियेः 

सामथ्येका अभाव केवलपद्मेही अंगीकार करे है, 
अथवा वह्विआदिक सवेपदा्थनमै सामर्थ्यका अभाव अंगीकार 
करे है? जो अंत्यपक्ष कहे, तो वह्विआदिक पदार्थनमैं साम- 
थ्येरूप शक्तिके प्रतिपादनम उक्त जो य॒क्ति तिनतें खंडित है औ 
प्रथमपक्ष कहे तो ताकेविषे अंत्यपक्ष उक्त दोष तो यद्यपि नही 


है. काहेतें, जो वाहिआदिक सवै पदाथनमै सामथ्येरूप शक्ति 


नहीं मानें. तो प्रतिबंधकर्त दाहका अभाव बने नहीं, यह अंत्य- | 
पक्षभ दोष है; सो दोष प्रथमपक्षम नहीं, काहेतें, वन्हिआदिक 
सवे पदार्थनमै तो सामर्थ्यरूप शक्ति है. यात प्रतिबंधकतें दाहके 
अभावका असंभव नहीं, परंतु पदके विषे अर्थज्ञानकी जन- 


| 
र 
।| 
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(१४२ ) 


कतारूप' योग्यंतासँ भिन्न सामथ्यरूप शफ नहा किंतु पदुश 
अर्की योग्यताही शक्ति है, यह प्रथमपक्ष है, ताके विषे 
प्रतिबंधकतै दाहका असंभवरूप दोष तो नहा, तथाप 

` पदविषेभी वह्निकी नाई सामथ्यकां अंगीकार अवश्य 
किया चाहिये; यह प्रतिपादन करे ह; शकरक दा पादनर्तः 
“नाहि जो असमर्थ” इत्यादि सविरोधपयंत,अथे-नाहिं कहिये 
पद्मै सामर्थ्यका अंगीकार नहि, तो जो असमथपद सो योग्य, 
कहिये अर्थज्ञानका जनक है. यह सिद्ध कहिये मतका निश्चय 
है. सो असंगत है. काहेतैं, पद असमर्थ है, औ अथेयोग्य 
काहिये अर्थज्ञानका जनक है. यह वाक्य नपुंसक अमोध- 
वीये है. इस वाक्यकी नाई कहतेही सविरोध है; विरोधसहित 


CN २ 


है. सामर्थ्यसाहितका नाम समर्थ है. औ सामर्थ्यरहितका नाम 


असमर्थ हे. असमर्थसै कोई कार्य होवै नही, यह लोकै. 


प्रसिद्ध हे, याते असम्थपद्सैँभी अर्थका ज्ञानरूप कार्य बने 
नहीं, याते पद्मं सामथ्य मानना योग्य है जब सामर्थ्य पद्मै 
अर्गाकार किया तब शाक्तिभी पदभैं . सामर्थ्यरूपही माननी 
योग्य ह, इस रीतिसं अथज्ञानकी जनकतारूप योग्यता, पदें 


शक्ति नही, किंतु सामथ्येरूपही शक्ति है जो वैय्याकरण- 


मतमै ओर दूषण देखना होवै तौ शक्तिके निरूपणसैं दपैण- 
ग्रंथकू शोध काहिये देख दूषण क्लिष्ट हे, यात दपेणडक्त 
दूषण लिख्या नहीं 


अथ मङ्टरीतिशक्तिलक्षण 


पशंकरछंद 


सवध पदका अथस तादात्म्य शाक्ति सुवेद । 
इमि भट्टके अनुसारि भाषत ताहे भेदाभेद ॥ २९ ॥ 


">या विचारसांगरे । “- ` [ तरगँः ` 


€ 
f 


2. 


ष्ठः ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार ( ३४३) 


टीकाः-पदका अर्थस जो तादात्यसंबंध, ताकै भटके 
अचुसार शाक्ते कहें हैं सो वेद कहिये त्‌ जान. ताहि 
काहूय तिस तादात्म्यकूं भेदाभेदरूप कहे हैं, यह ` तिनका 
जामपाय ह:-अभिपदका अंगारअर्थस अत्यंतभेद नहीं, जा 
अलंतभद होवै तो जेस अभिपद्स अत्यंताभिन्न जल्आदिके 
हैं; तिनकी अझिपदसँ प्रतीति होतै नही तैसें अग्निपद्स अंगा- 
ररूप अथकी प्रतीति नहीं, हेविगी. पदस अर्थतभिन्नअर्थकी 


=` अतीति होवे नहीं, जैसे पदका अपने अर्थसै अत्यंतभेद नहीं . 


तैसें अत्यन्त अभेदभी नहीं.जो असन्त अभेद वाच्यवाचकका 


` होवै; तौ जैसे अग्निपदके वाच्य अगारसै मखका दाह होवै 


ह; तेस अगारका वाचक अझ्निपद्के उच्चारण कियते 
मुखका दाहं हुवा चाहिये, औ पदके उच्चारणतैं दाह हेति 


: . नहा; यात अत्यतअभेदभी नहीं, कितु अग्निपदका अंगाररूप 





अथस, भेद्सहित अभेद है, भद है यात दाह होवै नहीं 
औ अभेद है याते अग्निपद जलआदिकनकी नाई अंगा- 


. रका. प्रतीतिका असंभवभी नहीं. जैसे अग्निपदंका अंगार- 


रूपं अथस भेदसाहित अभेद है. तैसे उदक, दन, जळ,दक 
जीवनपद्नका पानीरूप अथस भेद्साहित अभेद है. जो 
अत्यंत भेद होवै तो जैसें उदकआदिक पदनतैं अत्यंतिन्न 
अभिआदिक पदनते अत्यंतभिन्न आग्नआदिक हैँ; तिनकी. 
उद्कआदिक पद्नतै प्रतीति होवै नही, तैसे पानीरूप' अर्थ 
कीभी उद्कआदिक पद्नंतै प्रतीति नहीं हो वैगी, याते. अले- 
तभेद नहीं. औ अत्यंतअभेद॒भी नहीं, जा अत्यंतअभेद्‌ होवै 


| . ततौ जैसे पानीते मुखमै शीतलता. होवै है. तैसै. उदकआदिक 
पद्नके उच्चारणतँभी मुखमै शीतलता हुईं चाहिये. औरं पद- 
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नह शीतरूता होने नहीं, याते अत्यंतअमेद नहीं, कितु भेद 
सहित अभेद होनेंत दोऊ दोष नहीं, ३९ रीतिस सपत्रही 
अपने अपने वाच्यते; वाचकपद्नका भेदसहित अभेद हे. ता 
मेदसहित अभेदकूही, भटर अनुसारी तादात्म्यसंबध कह 
हें. औ भेदाभेद कह्‌ हैं सो भेदाभदरूप तादात्म्यसंबघह सवे 
पदनमैं अपने अपने अर्थकी शक्ति है. तादात्म्यसंबँधर्स ज़दी 
सामर्थ्यरूप शक्ति नहीं, भेदामिदम युक्ति कही 
अब प्रमाण कहे ह*- 
अधशंकरछंद 

यह अँ अक्षर ब्रह्म है ” यूं कहत वेद अभेद ॥ 

पाने वाणिमें पद अर्थ बाहर, देखियत यह भेद ॥ 


शकाः-मांड्क्यआदिक वेद्वाक्यनमैं “ ३° अक्षरत्र् | 


है” यह कह्या है. तहां ब्याकरणकी रीतिसे प्रकाशरूप सवेकी 
रक्षा करता ॐ अक्षरका अर्थ है. ऐसा बहा है, याते ३१ 


अक्षर नह्का वाचक है; औ ब्रह्म वाच्य है. जो वाच्यवा- _ 


चकका आपसे अत्यंतभेद होवै, तौ वाचक ॐ अक्षरका 
३ छ वाच्य बह्मका, मांड्क्यआदिकनम अभेद नहीं कहते, 
औ “ ॐ अक्षर रह्म है,” इस रीतिसै अभेद कह्या हैं, याते 
` वाच्यवाचकके अभेदर्म वेदवचन प्रमाण है. ओ सवेलोककी 


अतीतिस वाच्यवाचकका भेद सिद्ध है, काहेतेँ अभि आदिक . 


पदं वाणीमै हैं, औ अंगारआदिक तिनका अर्थ बानितै 


बाहर चुल्ही आदिकनमै है. तेसै 36 अक्षररूप पद बणीमें - 


है, औ ताका अर्थ ब्रह्म बानीमैं नहीं है कित बानीतै बाहर . 


` कहिये अपने महिमामे है, यद्यपि ब्रह्म व्यापक है. यात. बानीमें 


/ 


ह 


{ 
4 
4 
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“ अहाका अभाव नहीं, तथापि बह्ममैं बानी है; और बानीमें 


ब्रह्म नहीं; इस रीतिसै सवलोककं पद बानीमैं. औ अर्थ 
बानात बाहर प्रतीत होवै है. याते पदका औ अर्थका भेद 
छोकम प्रसिद्ध है, इस रीतिसैँ वाच्यवाचकके भेदन सर्वलो 
कका अनुभव प्रमाण है, औ तिनके अभेद्मे वेद्वचन प्रमाण 
हैं. यात पदका अर्थसैँ भेदाभेदरूप तादात्यसंबंध अप्रमाण 
नहीं, किंतु प्रमाणसिद्ध हे 


_ असंगतें अन्यस्थानमैंभीमेदामेद्तादात्म्यसंबंध दिख हः 
अर्धेशंकरछंद 


जा उण एणी ओ जाति व्यक्ती, क्रिया अरु तदान । 
संबंध लाखितादाल्यइनको, कार्य कारण सान ॥३॥ 
टीकाः-रूप रस गंध आदिक गुण हैं, तिनका आश्रय 
गुणी कहिये है. जैसें रूपआदिकंनका आश्रय भूमि गुणी है 
अनेंकनके माहि रहे जो एक धर्म सो जाति कहिये है 
जसँ सवे ब्राह्मणशरीरनके माहि एक ब्राह्मणत्व है, औ सर्व- 
ुद्रमाहिं शाद्रत्तर है; औ सवे जीवनमाहि जीवत्व है, पुरुषनमैं 
पुरुषत्व है. सवेघटनमाहि घटत्व है, जाकं लोकमाहि ब्राह्म- 
णपना, शूद्रपना, जीवपना पुरुषपना .घटपना कहते हैं 


¦ सोइ ्राझणआदिक शारीरनमाहि. ब्राह्मणत्वआदिक जाति 
| . है. जापका आश्रय जो ब्रामणआदिक, सो व्याक्ति कहिये 
| ` हैं, गमन आगमनआदिक क्रिया कहिये हैं,औ तद्वान कहिये 
 तिसवाला, अर्थ यह, क्रियाका आश्रय. इतने पदार्थनका तादा- 
]- त्म्यसंबंघ है; यह लखि काहिये जान, औ कारणकार्यकुं सान 
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कहिये गुणगुणी आदिकविषे मिलाव,अभिभाय यह है गाकार” 
णकार्गकामी गुणगुणीकी नाई तादाल्यसंबंध हैं, शुणक ग 
गुणीका आपसभैं तादात्यसंबंध है, जातिका औ व्यक्तिका 
आपसमैं तादात्म्यसंबंध है, तैसे क्रिया औ क्रियावानका 
तादात्यसंबंध है. कारणका औं कार्यकाभी तादात्म्यसंबध 
है, तादात्य नाम भेदसहित अभेदका है 

यद्यपि निमित्तकारणका औ कार्यका तौ भेदाभेद्रूप 
तादात्म्य नहीं है; किंतु अत्यंतभेद है; तथापि उपादानकार- 
णका औ कार्यका, भेदाभेदरूप तादात्म्यही संबंध है, जेसे 
घटके निमित्तकारण, कुलालदंडआदिक हैँ; तिनका घटरूप 
कार्यतै अत्यंतभेदभी है, परंतु उपादानकारण मृत्तिकापिड 
औ घटकार्यका भेदसहित अभेद है. जो सृत्तिकापिंडसँ 


भिन्न तैळकी उत्पतति होवै नही; तैसे घटकीभी उत्पात्ति नहीं 
होबैगी, औ उपादानकारणका कार्यत अत्यंत अभेद होवै, 
ताभी मृखिडसैं घटकी उत्पत्ति होवै नहीं. काहेतें.. अपने 
सवरूपसै अपनी उत्पतति होवै नही, यात उपादानकारणका 
कार्यते भेदसहित अभेद है. याते अत्यंत अभेदपक्षका दोष 


घट अत्यंत भिन्न होवै, तो जैसे म्रत्तिकापिंडसे अत्यंत ` 


नहीं, इस रीतिसै उपादा कारणका कार्यतै भेदाभेद युक्ति- . 


सिद्ध है. औ प्रतीतिसैँभी उपादानतैं कार्यका भेदाभेदंही सिद्ध 
है, यह मुतिंड है, यह घट है, इस रीतिकी भिन्नप्रतीतिसै 
भेद सिद्ध होवै है, औ विचारते देखें तौ घटके बाहर भीतर 
मत्तिकासँ भिन्न कुछ वस्तु प्रतीत होवै नही, किंतु मृत्तिका 
ही प्रतीत होवै है; यात अभेद सिङ होवै है, इस रीतिसै उपा- 


१ 


है 


दानकारणका, कार्य भेदामेदरूप तादास्यसंबंघ है. तैसँ | 
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गुण औ गुणीकामी भेदाभेद है. जो घटके रूपका घटसं 
अत्यंतभेद होवै तौ जैसे घटते पटका अत्यंतभेद है; सो पट 
घटके आश्रित नही कितु स्वतंत्र हे. तैसें घटका रूपभी घटके 
आश्रित नही होवेगा, औ गुणगुणीका अत्यंत अभेद होवै 
तौभी घटका रूप घटके आश्रित बने नही काहेते, अपना 
आश्रय आप होवै नहीं. यात गुणगुणीका भेदाभेदरूप तादा 
त्म्यसंबंध हे; यह युक्ति, जाति औ व्याक्ति तथा क्रिया औ 
क्रियावालेके भेदाभेदरूप तादात्म्यसंबंधमैं जाननी. औ जो 
मत खंडन करना ताके विषे बहुत युक्ते कहनेका प्रयोजन 
नही, यात और युक्ति नहीं लिखी, : 
अथ भड्रमतखंडन्‌. 
दोहा । 
एक वस्तुको एकमें, भेदअभेद विरुद्ध । 


युक्तियुक्त याते कहत, यह मत सकल अशुद्ध ॥ 


टीकाः-अक्षरअथ स्पष्ट, अभिप्राय यह हैः-यद्यपि 

क घटसैं अपना अभेद है. आ परका भेद है तथापि जाका 
अभेद हे ताका भेद नही, ओ जाका भेद है ताका अभेद 
नहीं. इस अमिप्रायत एक वस्तुका भेद॒अभेद विरुद्ध कह्या 
है. तथा एकवरतुका कहिये, घटकाही अपनेमें अभेद ओ 
पटमें भेद है, परंतु जाम अभेद है तामैं भेद नही, औ जागे 


. भेद हे तामें अभेद नहीं, इस अभिप्रायतें एकवस्तुको भेद॒अ- 


| `` भेद एकमैं विरुद्ध कह्या है, भेदअभेद आप्समै विरोधी हैं 





एकवस्तुमँ जाका भेद होवै ताका अभेद, औ जाका अभे- 
१ अर्थात्‌ तर्कचतुर, 
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होने ताका भेद विरुड है. यात वाच्यवाचक, शुर ' . 
जातिव्यक्ति,. क्रियाक्रियावान उपादानकरणकार्यंका जो 
भेदामेदरूप तादात्म्य अंगीकार किया; सो अशु है 

पर्य वाच्यवाचकके भेदाभेदमैं प्रमाण जो कह्याः- बानीसैं 
वाचक औ बाहर वाच्य, यात भेद, औं श्रतिमें 3१अक्षर 
ब्रह्मं क्या है; याते अभेद,” ताका संमाधानः: 

दाहा 

ग्रणववर्ण अरु अह्मको, कह्यो जु वेद अभेद । 
तामें अन्यरहस्य कळु, लख्यो न. भट्ट सु भेद ३३ 


धैकाः- प्रणववर्ण कहिये ॐ अक्षर अरु ब्रह्मका जो वेद 
अभेद कह्या ता वेदवचनका वाच्यवाचकके अभेदमें 
तात्य नहीं, किंतु तामै अन्यही रहस्य कहिये गोप्य . 
अभिप्राय है. सो भेद कहिये अभिप्राय भट्टने लख्या नहीं 
जहां अ अक्षर ब्रह्म कह्या है तिस वाक्यका औँअक्षर ओ 
जह्मके अभेदमै तासय नहीं है, किन्तु “ ३*अक्षरकें ब्रह्म | 
रूप करके उपासना करे; इस अर्थसै तापर्य है. उपा- 
सना जाकी विधान करी है; ता उपास्यके स्वरूपका यह 
नियम नहीं हैः-जेसी उपासना विधान करी है. तैसाही 
उपास्यका स्वरूप होवे हे, किंतु जैसा वस्तुका स्वरूप है 
ताक त्यागके अन्यस्वरूपकीभी ताके विषे उपासना करिये . 
हे जसै शालिग्राम ओ नमेदेरवरकी विष्ण्रूप ओ शिव- | 
रूप करके उपासना कही है, तहां शंख चक्र आदिकस- : 
हित चतुभुजमूत्ति शालिग्रामकी नहीं है औ गंगाभषित 


जटाजूट डमरू चम॑ कपाछिकासहित भङ्ग शरसामद्रें- | 


(८ 


i 
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| 


| 
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शरणागतनकू त्रिगुणराहित आत्माका उपदेश देनेवाळी मसि 
नमेदेश्वरकी नहीं है; किंतु दोनों शिलारूप हैं. औ शा. 
सनकी आज्ञात शिलारूपकी इष्टि त्यागके, तिन दोनोविषे 
कमते विष्णुरूप औ शिवरूपकी उपासना करिये है. याते 
उपास्यके स्वरूपके अधीन उपासना नहीं होवै है; किंतु 


ha 


विधिके अधीन है. जैसे शाख्रका वचन विधान करें 

तैसी उपासना करे, जैसें छांदोग्य उपनिषद्मै पंचाग्निविदया- 
प्र ७ | 

करण स्वगेलोक, मेघ, भूमि, पुरुष, खी, इन पांचपदार्थ- 


| नकी अग्निरूपकरके उपासना कही है. औ श्रद्धा सोम, वर्षी, 


अन्न, वीर्य, इन पांचपदार्थनकी पंच अग्निकी आहुतिरूप 
उपासना कही है, तहां सत्रर्गआदिक अभि नहीं हैं औ श्रद्धा 
सोमआदिक आहुति नहीं हैं, तथापि वेदकी आज्ञात स्वर्ग- 


` लछोकादिकनकी अग्निरूपतैं; औ श्रद्धाआदिकनकी आहुति- 

` रूपते उपासना करिये है. इस रीतिसै ॐ अक्षरकी ब्रह्मरूप- 

| . करके उपासना कही है. तहां ३*अक्षर ब्रह्मरूप नहीं है. तौभी 
` ब्रह्मरूपकरके उपासना बने है. | 


उपासनावाक्यमें वस्तुके अभेदकी अपेक्षा नहीं, कितु 
भिन्नवस्तुकीभी आभिन्नरूपर्ते उपासना होवै है. औ विचारते 
देखिये तौ अह्मका वाचक जो <*अक्षर है. ताका तौ अपने 


` वाच्य अह्मते अभेद बनेमी है, घटआदिक अन्यपदनका 
अपने अपने जडरूप अर्थसँ अभेद बने नहीं, काहेतैं, सर्व 


नामरूप ब्रह्ममैं कल्पित हैं, ब्रह्म अधिष्ठान है. ॐ#अक्षरभी 


` जहका नाम है; याते मैं काश्पित है, अधिष्ठानसैं कल्पित 


वस्तु भिन्न होवै नहीं; किंतु अधिष्ठानरूपही होवै है याते 


' ॐअक्षर ब्रह्मरूप है, औ घटआदिकपनका जो जइरूप 


३ ० 





; 
| 
| 
। 
र 


(३५० ) ` विचारपागरे। . | [ तरंगः 


अपना अर्थ, सो अधिष्ठान नहीं, किंतु वाच्यसाहित घटआ- - 
दिक पद ब्रह्मम कल्पित हैं; औ नहा तिनका अधिष्ठान है. 
याते ब्रहम ती. स्वका अभेद बनैभी है; परंतु घट आदिक 
पदनका अपने जड़रूप वाच्य अर्थसै, अभेद किसी रीतिसे 
बने नही. यातैभट्टमतभैँ वाच्यवाचकका अभेद असंगतहे, औ, 
` केवलमेद जो वाच्यवाचकका अंगीकार करै हैं; तिनके | 
मतमै यह दोष भट्टने कह्या हैः-जो घटपद्का वाच्य घटप- 
दस अत्यंत भिन्न होवै, तौ जैसै अत्यंत भिन्न वखरूप अर्थकी . 
प्रतीति होवै नहीं, तैसे. घटपदसे अत्यंतभिन्न कलशरूप 
अर्थकी प्रतीतिभी नहीं होवैगी, औ घटपदसे वाच्यकूं मिन्न- 
मानके ताकी घटपद्सै प्रतीति मानोगे, तौ जैस घटपदतैं 
अत्यतभिन्न कलशरूप अर्थी प्रतीति होवै है; तैस अत्यंत 
भिन्नवत्रकीभी घटपदसे प्रतीति हुई चाहिये. यह दोषभी जो. 
सामथ्यं अथवा इच्छारूप शक्ति नहीं मानें तिनके मतमै है. 
जो शक्ति अंगीकार करें, तिनके मतमै दोष नहीं, काहेतै? जो 
घटपद॒का वाच्य कलशओ ताका अवाच्य वखादिक सो दोनों 
घटपदसे भिन्न हैं, परंतु घटपदभैं कढशरूप अर्थके ज्ञान कर- 
नेकी शक्ति है; औं अन्य अर्थके ज्ञान करनेकी शक्ति नहीं 
यार्त घटपद्तै कलशरूप अर्थते मिन्नअर्थकी प्रतीति होवै 
नही. इस रीतिस जा पद्मै जिस अर्थकी शक्ति है. ताही 
अर्थकी तिस पदसँ प्रतीति होवै है, अन्य अर्थेकी नहीं, यात. | 
वाच्यवाचकके अत्यंतभेदमे दोष नहीं, तिनका . भेदसहित 
अभेदरूप तादात्यसंबंध बने नही. . कस: 
आन 2 & विरोधी, है. तैस उपादानकार- 
र्क सहित अभेद | नही, केवलभेद है; औँ केव- | 





ष्ठः ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (३८१ ) 


लभेदमै जो दोष कह्या है, सा नैयाधेक औ शक्तिवादीके 
मतने नहीं, काहेतैं, कारणकार्यके अत्यंतभेदर्म यह दोष हैः-- 
जो मासिंडसैं अत्यतभिन्न घटकी उत्पत्ति होवै तो अत्यंत- 
भिन्न तैलकीमी मरिपडसैँ उत्पत्ति हुईं चाहिये, औ अलंत- 
भिन्न तैलकी उत्पत्ति नहीं होवैगी, तो अत्यंत भिन्न घटकीमी 
मृत्पिडसे उत्पत्ति नहीं हुई चाहिये, 5 

_ यह दोष नैयायिकमतमैं नहीं, काहेतै सर्ववस्तुकी उत्प- 

याथेक प्रागूभावकूं कारण मानै हैं. जैसे घटकी उत्प- 
तिम दंड, चक्र, कुलाल, कारण हैं, तैसै घटका प्राुभावसी 

घटका कारण है, तैसें सवैका प्रागभाव सर्वकी उतिनै 
कारण है, सो घटका भागूभाव घटके उपादानकारण म्ति-' 


डे रहे है; अन्यमैं नहीं, तैलका प्रागमाव तिलनमैं रहै है. 


अन्ये नहीं, ऐसे सर्वकार्यनका प्रागभाव अपने अपने उपा- 


'. दानकारणमें रहे है, जिस पदार्थमैं जाका प्रागभाव होवे, तिस 


पदार्थस ताकी उत्पत्ति होवै है; अन्यकी नहीं, जैसे माथै- 
डर्मे घटका प्रागभाव है, याते मात्पिडसँ घटकीही उत्पत्ति. 


` होवै हे; तैलकी नही. औ तैलका प्रागभाव तिलनमैं रहै है; 


याते तिलनतैं तैलकीही उत्पत्ति होवै है, घरकी नहीं. ऐसे 


सवेकार्यमै प्रागभाव कारण है, याते कारणकार्यका अत्यंत- 


भेद माननेतै नेयायिकमतमैं दोष नही. औ, | 


| ` ` सामथ्यरूप शक्तिवादीके मतमै दोष नही. काहेत, म॒त्पि- 


डमैं घटकी सामथ्यरूप शक्ति है, तैलकी नहीं, औ तिलनमे 
तैलकी सामथ्य है, घटकी नही, याते मत्पिडत घटकी उत्पत्ति 
होवै है, औ तैलकी नहीं; तैसै तिढतै तैलकीही उत्पाते 
होवै है, घटकी नहीं, इस रीतिसँ उपादानकारणका और 


(२५२) विचारसागरे। का 


कार्यका अत्यंतमेद माननेमैं दोष नहीं. भेदाभेद असंगत है 
औ भेदै तथा अभेदमै जो दोष भट्टने कहे हैं, सो दोनों 
। पक्षके दोष भट्टके मतमै अवश्य रहे हैं, काहेतें; भट्टने भेद- 
| सहित अभेद अंगीकार किया है, यातै यह अर्थ सिद्ध हुवाः- 
| कारणकायंका भेदभी हैः औ अभेदभी है. भद्‌ है याते bs 

| पक्षोक्तदोष होवेंगे.औ अभेद है याते अभेदपक्षउक्तदोष हेवैगे | 

जैसे चोरीका दोष औ चूतका दोष जो एक एक करनेवालेकै 
कहै हैं. सो दोऊ व्यसन जाके होवै, ताके चोरी यूत दोनोके 
दोष होवै हैं, तसें गुणगुणी आदिकनके भेदाभेद माननेतेभी, 
भेदपक्ष औ अभेदपक्षके दोनों दोष होविंगे, ओ शक्तिवा- 
दीके मतमें केवल भेद अंगीकार कियेते दोष नहीं, काहेतै ` 
गुणीमै गुणके धारनेकी शक्ति हे, अन्यकी नहीं, याते भेद- 
पक्षम जो दोष कह्याथाः-घटके रूपादिक जैसें घटसे भिन्न 
हैं, तैसे पटआदिकभी घटसे भिन्न है. रूपादिकनकी नाई पट- 
आदिकभी घटमें रहना चाहिये अथवा पटआदिकनकी नाई 
रूपांदेकमी नही रहना चाहिये.सो दोष शाक्त नहीं अंगीकार 
करे हे मतमै हैं, शक्तिवादीके मतमै केवल भेद माननेतैंभी 
नही उलट भट्टमतमै भेद अभेद दोनों माननेतैँ दोनों- 
र दोष, उक्तदृ्टांतस हे. औ भेद अभेद विरोधी धर्मका .. 

अ छ ब है. तैसें जातिव्याक्तिका औ क्रिया क्रियावानकाभी 
छ 7 किय भद हे तथापि व्याक्तिमं जातिके धारनेकी शक्ति हैं; 
व किया धारनेकी शक्ति है. अन्य धारनेकी 

शक्ति नहीं, इस रीतिसै मे कार्यका 

० उपादान ओ कार्यका तथा गुणगुणी 
आदिकिनका भेदाभेद्रूप तादात्यसंबंध असं उग 
i . + ५ बध असंगत है सवेकाल 
॥ आपसमें भेद्‌ माननेमें भट्टउक्तदाषनकूं सल VN PR 
न ह पनकू शक्ति असे है यद्याप, | 
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छि] कृनिष्ठाधिकारीको उपदेशका भकार. ( ३५३) 
वेदातसिडातमैभी, कार्य गुण जाति क्रियाका, उपादान गणी 
व्यक्ति क्रियावानतं अत्यंत भेद नहीं; किंतु तादात्म्यसंबंधही | 


` अंगीकार किया है; तथापि वेदांतमतै भेदाभेदरूप तादात्म्य 


नहीं; कितु भेद औ अभेदसै विलक्षण अनिवेचनीयरूप 
तादात्म्यसंबंध है, भेदसँ विलक्षण है, यात भेदपक्षके दोष 


: नहीं औ अभेदसैँ विलक्षण है याते. अभेदपक्षके दोष नही, 
` इस रीतिस भेदामेदर्स विलक्षण अनिर्वचनीयतादत्म्य संबंध है 
| ` परतु भेदाभेदरूप तादात्म्य असंगत है. यातं “वाचकवाच्यका 


भेदाभेदरूप तादात्म्यसंबंधही शक्ति है. ” यह भट्टअनुसा- 
रीका पक्ष समीचीन नहीं; कितु पदके सुनतेही अथैके 
ज्ञान करनेकी जो पद्मै सामर्थ्य सोई पद्म शक्ति है. 
इति शक्तिनिरूपण, 
. लक्षणाके ज्ञानमैं शक्यका ज्ञान उपयोगी है काहेतें शक्य- 
संबंध लक्षणाका स्वरूप है शक्य जाने बिना शक्‍यसंबंधरूप 
लक्षणाका ज्ञान होवै नहीं. याते शक्यका लक्षण ` कहे हुँ: 


_ दोहा। 
व्हे पदमे जा अर्थकी, शक्ति शक्‍य सो जानि । 


वाच्य अर्थ पुनि कहत तिहिं, वाचक पद॒हिं पिछानि॥ 
टीका*--जा पदर्भ जो अर्थकी शक्ति होड ता पदका सो 


| .. अर्थं शाक्य जान. औ शक्यअथेकूही वाच्यअर्थभी कहे हैं; 


जैसे अझिपदमै अगाररूप अ्थकी शक्ति है. यात आभिपद्का 
अंगार शक्यअर्थ औ वाच्यअर्थ कहिये है. और वाच्यअर्थका ८ 


| . बोधकपद वाचक कहिये है. 





(२५४) 
अथ हक्षणा ओ जहतीआदिक 
` मेंदोँके लक्षण: 
कवित्त- 


शक्यको संबंध जो स्वरूप जानि लक्षणको, 
लक्षणा सो मान जाको लक्ष्य छु पिछानिये | 
वाच्यअर्थ सारो त्यागि वाच्यको संबंध जहाँ, 
होयहे प्रतीति तहां जहती बखानिये ॥ 
वाच्ययुत वाच्यके संबंधिका जु ज्ञान होय, | 
ताहि गैर लक्षणा अजहतीहि मानिये । 

एक वाच्य भागत्याग होत तहां भागत्याग, 


दूजो नाम जहतीअजहती प्रमानिये ॥ ३५ ॥ 


टीकाः-शक्य कहिये वाच्यअथेका जो संबंध कहिये | 
मिलाप, सो लक्षणाका स्वरूप कहिये लक्षण जान, औ जा . 
अर्थका पदकी शक्तिसँ ज्ञान न होवै, कितु लक्षणातै भान | 


कहिये ज्ञान होवै, सो पदका लक्ष्यअथे कहिये है, एक पादस 
लक्षणाका स्वरूप क्या, अब- 


लक्षणाके जहतीआदिक तीन भेदनके लक्षण. एक एक _ 


पादस कहै हैं:-“ वाच्य ” इत्यादि जहां वाच्य अर्थ 
संपूर्ण त्यागके वाच्य अर्थके संबंधीकी प्रतीति होवै, तहां 


जहतीलक्षणा कहिये है. जैसें किसीने कह्या “ गंगामै ग्राम . 


गंगापदका वाच्य अर्थ देवनदीका प्रबा 
स्थितिका असंभव है याते rr 


है ” या स्थानमै गंगापदकी तीर जहतीलक्षणा है. काहेतैं? 


सारे वाच्य अथेकूं . त्यागके ` 


बक आ 


| 


५ 


नश | 
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तीरविषे गंगापदकी जहतीलक्षणा है, वाच्यके संबंधका नाम 
छक्षणा है. या स्थानमै गंगापदका वाच्य जो प्रवाह ताका 
तीरसँ संयोगसंबंध है, यात गंगापदके वाच्यका जो तीरसै संबंध 


सो लक्षणा, औ वाच्यका सारेका त्याग याते जहती लक्षणा. 


` वाच्ययुत ” इत्यादि, तृतीयपाद्स अजहतीलक्षणा 
दिखावे हैं;-वाच्ययुत कहिये वाच्यअथसुहित, वाच्यके संबँ- 
थाका जा पदसे ज्ञान होय, ता पदम अजहतीलक्षणा मानिये. 
जैसें किसीने. कह्या. “ शोण धावन को है,” तहां शोण- 


` पदकी लाळरंगवाले अश्वविषे अजहृतीलक्षणा, काहेतें ? शोण 


नाम लालरंगका है, यात शोणपद॒का वाच्य लालरंग है, ता 
केवलमैं घावनका असंभव है. इस कारण शोणपदका वाच्य 


` जो लालरंग, तासहित अश्वमै शोणपदकी अजहतीलक्षणा दै. 


गुणका औ गुणीका तादात्म्यसंबंध कहे हे, औ लालभी 
रूपका भेद होनेत गुण है, याते शेणपदका वाच्य जो लाल- 
गुण, ताका गुणी अश्वके साथ जो .तादाल्यसंबंघ सो 
लक्षणा, औ वाच्यका त्याग नहीं, अधिकका ग्रहण, याते 
अजहतीलक्षणा. 

_ “ एक वाच्य ” इत्यादि चतुर्थपादर्स भागत्यागलक्षणा 
बताबे हेः-जहां पद्नके वाच्यअर्थमध्य एकभागका त्याग 
होवे, एकभागंका ग्रहण होवे, तहां भागत्यागलक्षणा कहिये 
है. ताभागत्यागकुही जहतीअजह॒तीलश्षणाभी कह. जैत 
प्रथम देखे पदार्थकं अन्यदेशमै देखके किसीने कह्या “सो 
यह है. ” तहां भागत्यागलक्षणा है. काहेतें ? अतीतकालने 

अन्यदेशम स्थित वस्तुकूं “ सो ” कहे हैं. याते. अतीत- 


| | ` कालसाहेत औ अन्यदेशसहित वस्तु सो पदका वाच्य अर्थ है. 


| (३५६ ) ` ` विचारसागरे। | [ तरंग; 


' औ वर्षमानकाल समीपदेशमै स्थित वस्तुकू “ यह ” कहे हूँ. : 
` यात वर्तमानकालसहित औ समीपदेशसहित वस्तु; यह? पद्का 
` वाच्यअर्थ है, औ अतीतकालसहित अन्यंदेशसाहित जो वस्तु 
सोई वर्तमानकाळ औ समीपदेशसहित है. यह समुदायका 
` वाच्य अर्थ है, सो संभवे नहीं काहेतैँ ? अतीतकाल औ वते- 
` .मानकालका विरोध है, तथा अन्यदेशका औ समीपदेशका | 
विरोध है. यात दोनों पदनमैं देशकाळ जो वाच्य भाग ताकूं | 
त्यागके, वरतुमात्रमैं दोनों पदकी भागद्यागलक्षणा है. ~ 
“ तत्त्वमासे ” महावाक्यमैं लक्षणा दिखावनेकू तत्पद 
ओ त्वंपदका वाच्यअथे दिखावै हैं, |. 
| | दोहा । 
सवेशक्ति सर्वज्ञ विश्च, ईश स्वतंत्र परोक्ष। 
मायी तत्पदवाच्य सो, जामें बंध न मोक्ष ॥ ३६॥ 
टीकाः-सर्वशक्ति कहिये जामें सर्वसामर्थ्ये सवैज्ञ काहि- 
ये सवे वस्तुके जाननेवाला, विभु कहिये व्यापक. ईश कहिये ` 
सबका प्रेरक, औ स्वतंत्र कहिये कमके अधीन नही, 
औ परोक्ष कहिये जीवके प्रत्यक्षका विषय नहीं. मायी 
काहिये माया जाके अधीन, औ बंघमोक्षरहित जानै बंध होवै 
ताका मोक्ष होवै है, ईश्वर बंधरहित है, याते ईश्वरमैं मोक्षमी 
नही, इतने घर्मेवाला ईश्वरचेतन ततपदका वाच्यअर्थ है. 


अथ त्वंपदवाच्यनिरूपण. ` 

न रे दोह्या । 
. कहेधरमजोईराके, सब तिनतें विपरीत । 
. व्दैजिहि चेतन जीव तिहि, लंपद वाच्यप्रतीत ॥ | 


| 
| 
| 
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षठः ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. ( ३५७ ) 


| कद मर शक 
|“ [+-जो इंशके धर्म कहे तिनतैं विपरीतथर्म जागे 


| होव, सो जीवचेतन त्वंपदका वाच्य, प्रतीत कहिये जान. 
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याका भाव यह हैः-अल्पशक्ति, अल्पज्ञ, परिच्छिन्न अनीश 
कर्मके अधीन, अविद्यामोहित औ बंघमोक्षवाला,औ प्रत्यक्ष, 
काहेतैँ, अपना स्वरूप किसीकू परोक्ष नहीं, प्रत्यक्षही होवै 
- यद्यपि इश्वरकूंभी अपना स्वरूप प्रत्यक्ष है, तथापि ईश्व- 
रका स्वरूप जीवकूं प्रत्यक्ष नही, याते परोक्ष कहिये है. 
औं जीवके स्वरूपकूं जीवईश्वर दोनों जानै हैं; याते प्रत्यक्ष 
काहिये हैं, इतने धर्मवाला जीव चेतन त्वंपदका वाच्य 
कहिये है 
दोहा. 
महावाक्यमें एकता, व्हे दोनोंकी भान । 
सो न बने यातें सुमति, लक्ष्य लक्षणहिं जान ॥३८॥ 
टीकाः-सामवेदके छांदोग्यउपानिषदम उद्दालकमुनिने, 


; अपने पुत्र श्वेतकेतुकूं जगतकी उत्पत्ति करनेवाला ईश्वर 
. बतायके कह्या;-“तत्तमसि”ताका यह वाच्यअर्थं हैः- 


'तत्‌' कहिये सो जगतकी उत्पत्ति करनेवाला, सर्वशक्ति सर्व- 
ज्ञता आदिक धगेसहित ईश्वर, 'त्व' कहिये तूं अब्पशक्ति 


अल्पज्ञताआदिक धर्मवाला जीव,“ असि  कहिये है. इहां “सो 


| 
री ०७ 
| - 





तू है” इस कहनेतै, ईश्वर जीवकी एकता वाच्यभर्थसे भान 
होवै है, सो बने नहीं, काहेतैं, सर्वशक्ति औ अल्पशा 
सवेज्ञ औ अल्पज्ञ, विभु औ परिच्छिन्न, स्वतंत्र औ कर्मअ- 
धीन, परोक्ष औ प्रत्यक्ष माया जाके अधीन. औ अविद्याः 


| मोहित एक है. यह कहना “ आभि शीतल है ” इस कहनेके 


(१५८)... . विचारसागरे। `. | [ तरंग? 


समान है. याते हे सुमती | लक्षणहि कहिये क्षणात लक्ष्य 
अर्थ जान, वाच्यअथम विरोध है ॥ ३८ ॥ 


` दोहा 


आदि दोय नहि संभवे, महावाक्यतें तात । 

भागत्याग यातं छखहु, व्हे जातें कुशलात ॥ ३९ || 
| टीकाः-हे तात | महावाक्यमै आदि दोय कहिये 
|. जहती अजहती नहीं संभवे, याते मागत्यागलक्षणा सहावा- 
। क्ये लखहु कहिये जानो, जातें कुशछात कहिये विरो 
धका परिहार होवै ॥ ३९ ॥ 


{ः। अथ जहतीअसंमवप्रातिपादन. 
0... दोहा । 

ज्ञेय जु साक्षी ब्रह्म चित, वाच्यमाहि सो लीन ॥ | 

माने जहतीलक्षणा, व्हे कळु ज्ञेय नवीन॥४०॥ 
टोकाः-संपूर्णवेदांतका ज्ञेय, साक्षीचेतन औ अद्य 
चित्‌ कहिये अह्मचेतन है, सो साक्षीचेतन औ बह्मचेतन 
__ त्वपद और तत्सदके वाच्यमैं लीन कहिये प्रविष्ट हे, औ 
जहतीलक्षणा जहां होवै, तहां वाच्यसपर्णका त्याग करके, . 
बाच्यका संबधी अन्य ज्ञेय होवै है. याँ महावाक्यमैं जह- 

मानें ती, वाच्यमै आया जो चेतन तास नंवीन, 
. कहिये अन्य कछु ज्ञेय होवैगा चेतनसै भिन्न असत जंड 
. खल है ताके जानने पुरुषार्थ सिड हो नही. यात 
'' महावाक्यमैं जहतीलक्षणा नहीं... » 





|. कहो)... कोशावर उपदेशका प्रकार. (३५९) 


ˆ” अथ अजहतीटक्षणाअसंभव- 
म श्रातपादन: | 
दोहा । 

वाच्यहु सारो रहत है, जहां अजहती मीत । 

वाच्यअथ सबिरोध यूं, तजहु अजहतीरीत ॥ ४१ ॥ 
टीकाः-हे मीत प्रिय | जहां अजहतीलक्षणा होवै तहां 

| क्‍ _ वाच्यअर्थ सारे रहे हैं, औ वाच्यसै अधिकका ग्रहण होवै 

. इ, महावाक्यनमें अजहतीलक्षणा अंगीकार करें तो वाच्य 
, अर्थ सारा रहैगा. औ वाच्य अथै मह्वावाक्यनमै सविरोध 

कहिये विरोधसहित है. विरोध दूर करनेकूं लक्षणा अंगीकार 

करी है, अजहती मानेतैँ महावाक्यनमै विरोध दूर होवै नहीं 

याते अजहतीकी रीति महावाक्यनमैं तजहु, 

अथ भागत्यागलक्षणा प्रकार: 5 

ह हहे ० दोहा । 
_ त्यागि विरोधी धर्म सब, चेतन शुद्ध असंग । 
` लखहु लक्षणातें सुमाते, भागत्याग यह अंग ॥४२॥ 
. टीकाः-हे अंग हे प्रिय | तत्पदका वाच्य ईश्वर औ 
| त्वंपदका वाच्य जीव, तिनके आपसमैं विरोधी धर्म त्यागके 
शुद असंगचेतन लक्षणातैं लखहुं, यह भागत्यागक्षणा है. 
| या स्थानमै यह सिडांत हैः-ईैश्वरजीवका स्वरूप अनेक- 
:.. प्रकारका. अद्दैतग्रंथनमैं कह्या है. विवरणग्रंथमे अज्ञानमैं | 
प्रतिबिंब जीव औ बिंब ईश्वर कह्या है औ विद्यारप्यके 
मतमै शडसत्वगुणसहित मायामैं आभास ईश्वर, औ मलिन- 
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(३६०) विचारसागरे । - [ तरंग! 
सत्वगुणसहित जो अंतःकरणका उपादानकारण अविद्याका - 
अंश तामै आभास जीव कह्या है. ज्या 
यद्यपि पंचदशीग्रंयनै विद्यारण्यस्वामीने, अंतःकरणं . 
आभास जीव कह्या है; तथापि अंतःकरणके आभासकूं जीव 
. मानें, तौ सुषुसिमे अंतःकरण रहे नहीं; यात. जीवकासी 
अभाव हुवा चाहिये, औ प्राज्ञरूप जीव सुषुप्तिमै रहे है; याते. ` 
` विद्यारण्यस्वामीका यह अभिप्राय हैः-अतःकरणरूप परि- 
णामकूं प्राप्त जो होवै अविद्याका अंश, ताभ आभास जीव. 
- हे. सो अविद्याका अंश सुपुसिसैंभी रहे है, याते प्राक्ञका , 
` - अभाव नही औ केवल आभासही जीवईरवर नहीं है; किन्तु . 
मायाका अधिष्ठानचेतन, औ मायासहित आभास ईश्‍वर है. 
औ अविद्याअंशका अधिष्ठानचेतन, औ अविद्याकें अंश - 
सहित आभास जीव है. इश्वरको उपाधिमे शुडसत्वगुण है, 
याते इखरमै सवेशक्ति सबैज्ञतादिक धर्म हैं, औं जीवकी 
उपाधिम मलिनसत्वगुण है; याते, जीवमें अल्पशक्ति अल्प. 
ज्ञतादिक धम हैं, याकूं आभासवाद कहे हैं. औ, | 
` विवरणके मतमै यद्यपि: जीवईइवर दोनोंकी उपाधि ए- 
कही अज्ञान है; यात दोनों अल्पज्ञ हुये चाहिये; तथापि 
जा उपाधिमें प्रतिबिंब होवै ताका यह स्वभाव होवै हैः- । 
प्रतिबिबर्मे अपने दोष करे है, बिबमें नहीं. जैसे दर्षण- . 
रुप उपाबिम मुखका अतिविब हे है, मीवां स्थित मुख ` | 
बिच है; तहां दपेणरूप उपाधिके इयामपीतलघुतादिक अ- | 
नेक दोष मर्तिबिबने भान होवै हैं, औ भ्रीवाये स्थित जो | 
बिंब है, तामै भान हेवै नहीं, तैसै दपणस्थानी जो 8 
तिसविषे प्रतिबिबरूप जीव अज्ञानकत पर | 
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तरंगः | कनिष्ठायिकारीको उपदेशका प्रकार, (३६१) . 


= केदोष है, औ बिबरूप ईश्वरमें नहीं याते इश्वरमैं सर्वज्ञता- 


दिक हैं; औ जीवमैं अल्पज्ञतादिक हैं. 
आभास ओ प्रतिबिबका इतना भेद हैः-आमभासपक्षमैं 


तौ आभास मिथ्या है. औ प्रतिबिबवादमैँ प्रतिबिब मिथ्या 


नहीं; किंतु सत्य है. काहेतैं ! अतिबिबवादीका यह सिद्धांत. 
हैः-दर्पणमैं जो मुखका प्रतिथिब है, सो मुखकी छाया नहीं; ` 
काहेते? छायाका यह स्वभाव हैः-जिस दिशाङै छायावानके 
मुख औ पृष्ठ होवें, उस दिशामै छायाके मुख औ पृष्ठ होवै 
हैं. औ दर्पणके प्रतिबिबके मुख, पीठ, बिबस विपरीत होवै 


- हैं, याते दर्षणमैं छायारूप प्रातिबिब नहीं ; किंतु दर्पणकूं विषय 


करनेक वास्ते नेत्रद्दारा निकसी जो अंतःकरणी बृत्ति सो 
दर्पणकूं विषय करके, तत्कालही दुर्पणसैं निवृत्त होयके, 


वासे स्थित मुखकूं विषय करे है. जैसे मणके वेगत अला! 


तका चक्र. भान होवै है, औ सो चक्र नहीं है; तैसे दर्पण औ 
मुखके विषय करनेमे, वृत्तिके वेगतैं मुख दर्पणमै स्थित भान 
होवै है, औ मुख ग्रीवाविषेही स्थित है, दर्पणमैं नही, औ 
छायाभी नहीं, वृत्तिके वेगसँ जो दर्पणमैं मुखकी प्रतीति, 
सोई अतिबिंब है, इस रीतिसैं दर्पणरूप उपाधिकू संबंध 
ग्रीवामै स्थित मुखही बिबरूप औ अतिबिबरुप भान होवे है. 
ओ विचारसँ बिबप्रतिबिबभाव है नहीं. तैसे अज्ञानरूप उपा- 
धिक संबंधे असंगचेतनमैं बिबस्थानी' इश्वरभाव औ प्रति 
बिबस्थानी जीवभाव प्रतीत होवै है. औ विचारदष्टिसै ईश्वरता 


. जीवता है नही, अज्ञानतें जो . चेतनमै जीवभावकी प्रतीति; 


सोई अज्ञानमैं प्रतिबिंब कहिये है, याते बिबपना ओ प्रति- 
बिबपना तो मिथ्या हैं, ओ स्व॒रूपस बिबप्रतिबिब सत्य है. 
३१ 


( ३६२ ) विचारसागरे । | [ षष्ठः 


काहेतैं? बिषप्रतिबिबका स्वरूप दष्टांतविषे तौ मुख है, औ 
दाष्टीतविषे चेतन है, सो मुख औ चेतन सत्य है. इस रीतिसैं 


प्रतिबिंबक॑ स्वरूपतैं सत्य होनेतै सत्य कहे हैं, औ आभासका 
स्वरूप छाया माने हैं, यात मिथ्या है. यह आभासवाद्‌ औ : 


प्रतिबिबवादका भेद है, और 
कितनेक ग्रैथनमै शुडसत्वगुणसहित मायाविशिष्टचेतन 


ईश्वर कहिये ह. ओ मलिनसत्वगुणसादित अंतःकारणका _ 


उपादान अविद्याके अंशविरिषष्टचेतन, जीव कहिये है. याकूं 


अवच्छेदवाद कहै है. सर्वही वेदांतकी प्रक्रिया अडेतआ- _ 


त्माके जनावनेकूं है; याते कौनसी प्रक्रियते जिज्ञासुकूं बोध 


होवै सोई ताकूं समीचीन है. तथापि वाक्यत्रृत्ति ओ उपदे- ` 
शसहस्तीमैं, भाष्यकारने आभासवादही लिख्या है; याते. | 
आमासवादही मुख्य है. ताकी रीतिस माया औ मायमैं 
आभास, औ मायाका अधिष्ठान जो चेतन, सो सर्वशाक्ति 
सवेज्ञतादिक धर्मसहित इश्वर है; सोई पत्पदका वाच्य है, औ | 


व्यष्टिअविद्या तामै आभास, औ ताका अधि्ठानचेतन अल्प 


शक्ति अल्पज्ञतादिक धमसाहित जीव है. सो त्वंपदका वाच्य . 


है, तिन दोनोंकी “तत्तमसि” वाक्यने एकता बोधन करी 
- औ बने नहीं, याते आभाससहित माया औ मायाकृत स 
शक्ति सर्वज्ञतादिक धर्म, इतने वाच्यभागकू त्यागे, चेतन 
भागविषे तत्पदकी भागत्यागलक्षणा तैसें आभाससाहित अवि 
द्याअंश ओ अविद्याकृत अल्पशक्ति अल्पज्ञतादिक धर्म. जो 


त्वपदका वाच्यभाग, ताकू त्यागके चेतनभागमें त्व॑पदकी 


भागत्यागलक्षणा, इस रीतिसै-_ 


भागत्यागलक्षणातें, इश्वर औ जीवके स्वरूपमै लक्ष्य जो ` | | 





rr भा म को ति प डि 


तरंग; ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. (३६३) 


चेतनभाग; तिनकी एकता “तत्तमसि” महावाक्य बोधन 
६६ __ ७ 
करे है, तेस “ अयं आत्मा बहम” इस महावाक्यमै आत्मा- 
पदका जीव वाच्य है, औ जह्मपदका ईश्वर वाच्य है, ब्रह्म 
छ" अह्मपद्का शुद्ध वाच्य नहीं, ईश्वरही वाच्य हे; यहचतु- 
थेतरंगमै प्रतिपादन करि आये हैं. पूवेकी नाई दोनों पदनकी 
लक्षणा है. लक्ष्य अर्थ परोक्ष नहीं. इस अथेकूं जनावनेकूं . 
अयंपद है, अयं ' काहिये सबके-अपरोक्ष आत्मा ब्रह्म हे; यह 
वाक्यका अर्थ है, “अहं यास्मि” इस महावाक्यमैं, अहं 
पद्का जीव वाच्य है, औ बह्मपदका ईश वाच्य है. दोनौ- 
पद्नकी चेतनभागमैं लक्षणा, “मैं र्म हूं” यह वाक्यका 
“अर्थ है, 'प्रत्ानमानंदं ब्रह्म,” इस महावाक्यमें, प्रज्ञानपदका 
जीव वाच्य है, बह्मपदका इशा है; पूवेकी नाई लक्षणा लक्ष्य 
जो अह्मात्म, सो आनंदगुणवाला नहीं; किन्तु आनंदरूप है; 
इस अर्थके जनावनेकूं आनंदपद है, आत्मापैं अभिन्न ब्रह्म 
आनंदरूप है; यह वाक्यका अर्थ है. जैसै महावाक्यनमैं भाग- 
त्यागलक्षणा है; तैस अन्यवाक्यनमै सत्य, ज्ञान, आनंदपदभी 
शुडनहक्‌ भागत्यागलक्षणासँही बोधन करे हैं, शक्तिस नहीं 
काहेतें ? शुडह्म किसीपदका वाच्य नहीं. यह सिद्धांत है. 
याते सारे पद विशिष्टके वाचक हैं, औ शुद्धके लक्षक हैं. 
मायाकी आपेक्षिकसत्यता, औ चेतनकी निरपेक्षिकसत्यता 
मिली हुई सत्यपदका वाच्य है, निरपेक्षिकसत्य लक्ष्य है, बुद्धि- 
वृत्तिरूप ज्ञान ओ स्वयंप्रकाशज्ञान, दोनों मिळे तौ ज्ञानपदका 
वाच्य, औ सयंप्रकाशमाग लक्ष्य, विषयसंबंधजन्य सुखाकार 
सात्विक अंतःकरणकी वृत्ति औ परमप्रेमका आरपद स्वरूप 
. सुख, दोनों मिले आनंदपदका वाच्य, औ वृतिभागकुं त्यागके 


(३६४ ) विचारसागरे । ` [वह 
सरूपभाग लक्ष्य. इस रीतिसैँ सवैपद्नकी शुद्धमँ लक्षणा, 
संक्षेपशारीरकमै प्रतिपादन करी है. 
` अथ उक्तअथसंग्रह- 
कविख- 


“गामे” ग्राम जहतिलक्षणा या ठेर लखि । _ 
“शोण धावे” लक्षणा अजहति जनाइये ॥. 
“सोई यह वस्तु” इहां लक्षणा है भागत्याग । 
दूजो नाम जहतिअजहती छुनाइये ॥ 
“तत्वमसि” आदि महावाक्यनमें भागत्याग । 
लक्षणा न जहाति अजहति बताइये ॥ | 
ब्रह्म काइ पदको न वाच्य यूं बखाने वेद । 
यातं सवैपदनमें रीति यूं लखाइये ॥ ४३ ॥ 
मायामाहि सत्यता जु ओरभाँति माषियत । 
बह्ममाहि सत्यता सु ओरभांति भाषिये ॥ ` 
दोउ मिलि सत्यपद वाच्य मुनि भाषत हैं । 
अह्ममाहि सत्यता सु लक्ष्यभाग राखिये ॥ | 
बुद्धिवृत्ति संवित दे मिले ज्ञानपद वाच्य । 
सेवितस्वरूप लक्ष्य बुद्धिवात्ति नाखिये। | 
आत्म ओ पिषेको सुख वाच्यपद आनंदको । 
विषयसुख त्यागि आतमसुख लक्ष्य आखिये॥ ४४॥ 
महावाक्यनमै विरोध दूर करनेकं दोनों पदनमैं छ- 
` क्षणा अंगीकार करी. तहां कोई र ल 





तरंगः ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार (३६५) 


सणा अंगीकार कियेसँही विरोध दूर. होवै है, दोयपदमें 
लक्षणा माननेका प्रयोजन नही 


दाहा । 

एकाह पद्मं लक्षणा, माने नहीं विरोध । 
दाय पढ्नम लक्षणा, निष्फल कहत सुबोध ॥ ४४ ॥ 

टीकाः-सुबोध कहिये सुज्ञ दोयपदनमैं लक्षणा निष्फल 
कहत ह, काहेतें ? एकही पद्मै लक्षणा मानेत विरोध दर होय 
जावै हे. याका भाव यह हैः-यद्यपि सवेज्ञतादिविरिष्टकी 
अब्पज्ञतादेविशिष्टके साथ एकता नहीं बने हे. तथापि 
3 #पद्‌का लक्ष्य जो शुद्ध, ताकी विशिष्टके साथ एकता : 
बने ह. दृष्टांत जेस-“ शूद्रसनुष्य बाह्मण है ” इस रीति 
शृद्रत्ववमविरिष्ट मनुष्यकी आह्मंणवधर्बविशिष्टके साथ 


एकता कहना विरुद्ध है, ओ “मनुष्य ब्राह्मण है” इस रीतिसे 


शूद्धलधमरहित शुद्ध मनुष्यकूं बाह्मणत्वावीशिष्टता कहनेमैं 
विरोध नहीं, तैसे अल्पज्ञतादिधमीविशिष्टचेतनकी, औ 
सवेज्ञतादिधर्मविशिष्टकी एकता विरुद्धभी है; परंतु जीव 


वाचकपद्की, चेतन लक्षणाकरके चेतनमात्रकी सर्वज्ञता-. - 


दिधमंविशिष्टके साथ, वा अल्पज्ञतादिविशिष्टके साथ एकता 
कहनेम विरोध नहीं, याते दोपदर्म लक्षणा माननेमैं कोई 


युक्ति नहीं ॥ ४५॥ | 
| समाधान 
कवित्त । 

लक्षणा जो कहे एकपदमाहि ताकूं यह । 


पूछि दोय पदनमें कौनसमें लक्षणा ॥ 





(२६३) _बिचारसागरे । पछ; 


प्रथम वा द्वितीयमें कहे ताहि भाषि यह । 
वाक्यनको होयगो विरोध मूढ लक्षणा ॥ 
तीनिवाक्यमध जीववाचक प्रथमपद्‌ । 
 “तत्तमसि ” याम आदिपद इंशलक्षणा ॥ 
` प्रथम वा द्वितीयको नेम नहीं बने याते 
` भाषत द्वेपदनमें लक्षणा सुलक्षणा ॥ ४६॥ 
टीकाः-जो एकपदसै लक्षणा अंगीकार करे; ताकूं 
यह पूछैः-दोनों पदनमेसै कौनसे पदमैं लक्षणा है? जो 
ऐसें कहे, सवेमहावाक्यनके प्रथमपद्मै लक्षणा है, 
दितीयमैं नहीं, यहा, डितीयपदमै लक्षणा सवेवाक्यनमैं 
है; प्रथममैं नहीं. ताकूं हे शिष्य ! यह भाषिः--हे 
मुढलक्षण | प्रथम वा डितीयपद्मै जो नेमतें लक्षणा 


सवेवाक्यनभैं मानें, तौ वाक्यनका परस्पर विरोध होवैगा, . | 


काहेते? तीन वाक्यमध्य कहिये, “अहे ब्रह्मास्मि” “ प्रज्ञा- ` | 


नमानंदं ह्म,” “ अयमात्मा ब्रह, ” इन तीन वाक्यनमैं 
जीववाचकपद प्रथम कहिये पूर्व है. ओ “ तत्तमसि, ” या 
वाक्यम आदिद्‌ कहिये, प्रथमपद ईशलक्षण कहिये, इश्वरका 
बोधक है, जो पूवपदमै लक्षणा सर्वत्र माने तौ तीन वाक्य- 
नका तौ यह अर्थ होैगाः-चेतन सर्वज्ञतादिविशिष्टअंश सारा 
ररूप है, औ “तत्तमसि” वाक्यका यह अर्थ होवैगाः- 
) चेतनअस्मञ्चतादिविशिष्टसेसारी जीवरूप है, काहेतें 0 तीन 
वाक्यनमै पूवेजीववाचकपद है, ताका चेतनभागमं लक्षणा 
ओ डितीय जो इश्वरवाचकपद, ताके वाच्यका ग्रहण औ 
र तत्तमसि ” मैं आदि ईशवाचकपद्‌ ताकी चेतनभागमै 


कर 








तरंग; ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. ( ३६७) 


लक्षणा, औ द्वितीय जीववाचकपद्‌ ताके वाच्यका ग्रहण, 
इस रीतिसँ छक्षणाका नेम करें, ती वाक्यनका परस्पर विरोध 
होवैगा, तैसे सर्व वाक्यनके हितीयपद्‌ काहिये, आगिले पदमें 
सक्षणा मार्ने, तौ तीन वाक्यनमै पूर्व जो जीवपद, ताके वाच्यका 
महण; औ उत्तर ईशपदकी चेतनभागमै लक्षणा, याते. अल्प- 
जतादिधमविशिष्ट चेतन है, यह तीन वाक्यनका अर्थ होवेगा 
ओ “तत्तमास” मैं आदि ईशपद, ताके वाच्यका अहण 
औ द्वितीय जीवपदकी चेतनभागमैं लक्षणा, यात सर्वज्ञता- 
दिधमोवोशिष्ट चेतन है; यह तत्त्वमसिका अर्थ होनेतै परस्पर | 
विरोधही होवेगा. इस रीतिसैं प्रथम वा हितीयपदमें लक्ष- . 
णाका नियम बने नहीं, यात सुलक्षणा कहिये सुंदर है लक्षण 
जिनके, ते आचार्य है पदनमैं लक्षणा भाषत हैं. और- 

जो ऐसे कहे, 'प्रथमपद वा डितीयपद्मै लक्षणा है? यह 
नियम नहीं करे है, किंतु सवे वाक्यनमैं जो ईश्वरवाचक पद, 
तास लक्षणा है, यह नियम करे है, सो इश्वरवाचक पूर्वे होवै वा 
उत्तर होवै, याते वाक्यनका परसपर विरोध नहीं, ताका- | 

समाधान. 

दोहा-- 
इशपदहि लक्षक कहे, सब अनथकी खानि । 
ज्ञेय होय श्रुतिवाक्यमें, व्हे पुरुषारथहानि ॥ ४७ ॥ 

टीकाः-जो इश्वरवाचक पदकूंही लक्षक कहे, तौ 
सवे अनर्थ अल्पज्ञता पराधीनता जन्ममरणसै आदि. लेके 
जो दुखःके साधन, तिनकी खानि जो संसारी जीव; सो 
झुतिवाक्यनभें ज्ञेय होवै; याते पुरुषार्थ कहिये मोक्षकी 


(३६८ ) बिचारसागरे.।. . ` | षष्ठः 


हानि होंवैगी, याका भाव यह हज इश्वरवाचकपदमेही 
लक्षणा मांनै,- तौ महावाक्यनको यह अर्थ होवैगाः-तत्पद्‌- 
का लक्ष्य जो अद्य असंग मायामळरहित चेतन, सो कास 
कर्म अविद्याके आधीन, अल्पज्ञ, अव्पशक्ति, परिच्छन्न 
पण्यपाप सखदःख. जन्ममरण गमनआगमनआदेक अनत 
अनर्थका पात्र है. जो महावाक्यका एसा अर्थ होवै तो 
जिज्ञासुकं इसी अर्थविषे बुडिकी रिथाति करनी होवेगी 
औ जागे बद्धिकी स्थिति होवे है, प्राणवियोगस अनंतर 
ताहीकू प्राप्त होवै है. यात वेदवाक्यनके विचार, सुसुक्षुकूँ 
. अनथेकीही प्राप्ति होविगी. आनंदकी प्राप्ति नहीं होवेगी 
याते. इश्वरवाचकपदमै लक्षणा है, जीववाचक्मे नहीं, यह 
नियम असंगत हे ॥ ४७॥ | 

और जो ऐसे कहेः-सवे महावाक्यनम जो जीववाचक 
पद है तिसमे लक्षणा है, इशवाचकम नहीं. याते पुरुषार्थः 
की हानि नहीं, काहेते ? जीववाचकपदर्म लक्षणा साने तौ. 
महावाक्यनका यह अर्थ होवैगाः-जो त्व॑पदका लक्ष्य चे 
तनभाग, सो सवशक्ति, सवेज्ञ, स्वतंत्र, जन्मादिकबेधरहित 
ई्वररूप है, इस अर्थमैं बुडिकी स्थितिसँ जिज्ञासुकु अति 
उत्तम इश्वरभावकीही प्राप्ति होवेगी, याते जीव वाचक पदरश 
लक्षणाका नियम करे है, ताका 


समाधान 
दोहा-. 


साक्षी तंपद लक्ष्य कहुँ, केसे ईशस्वरूप । 
यातें दोपदलक्षणा, भाषत यातिवर भूप ॥ ४८ ॥ 





| 
j 


5 


+ 
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तरंगः ] कानिाथिकारीको उपदशका प्रकार ( ३६९ ) 


टाकाः-त्वपदका लक्ष्य जो साक्षी सो इशस्वरूप कैसे ) 
यह कहो. अर्थ-यह, त्वंपद्के लक्ष्यकं ईश्वररूप कहना बने 
नहा, यात यती जो संन्यासी तिनमैं वर जो श्रेष्ठ, तिनके 
भप स्वामी, दोनों पदनमैं लक्षणा भाषत हैं, याका भाव यह 
हैः-जो जीववाचकपदमें लक्षणा मानें औ इईशवाचकमैं 
नहीं, ताकूं यह पूछे हूँ:-स्वंपदकी लक्षणा व्यापकचेतनमैं है 
अथवा जितने देशमै जीवकी उपाधि है. उतने देशानं स्थित 


` जो साक्षीचेतन, तामें त्वंपद्की लक्षणा है । जो व्यापकचेत 


नमे त्वंपदकी लक्षणा कहे, तौ बने नहीं, काहेतैँ 0 वाच्य 
अथेसे जाका प्रवेश होवै; तामै भागत्यागलक्षणा होवै है. औ 
वाच्यमें प्रवेश व्यापकचेतनका नहीं, किंतु जीवपनेकी उपा-- 
घिदेशमै स्थित जो साक्षी चेतन ताका वाचामैँ प्रवेश 
है, याते साक्षीचेतनमैंही त्वंपदकी लक्षणा है व्यापकचे- 
तनमैं नहीं, ता साक्षीचेतनमैं सर्वके हृदयका प्रेरण 
ओ सवेग्रपंचमैं व्यापकतादिक इश्वरके धर्मनका असंभव है. 
औ साक्षी सदा अपरोक्ष है. ताकेविषे परोक्षता इश्वरघर्मका 
अत्यंत असंभव है, ओ मायाराहितकूं मायाविशिष्ट कहना 
असंभव हे. जस दंडराहेतकू दंडी कहना. ओ संस्काररहित 
हिजबालकक संस्काराविशिष्ट कहना असंभव है. याते साक्षी 
चेतनका इश्वरसँ अभेद कहे. तो महावाक्य असंभव अर्थके 


- प्रतिपादक होवैंगे, औ--- ` 


दोनों पदनमै लक्षणा मानें तौ दोष नही, काहेतै? जो एक- 
ताके विरोधी धर्म हैं. तिन सबनकूं त्यागके दोनो पद्नमैं 
प्रकाशरूप चेतन जो वाच्यभाग, ता सवेधमराहित चेतनम दोनो 


 पदुनकी लक्षणा उपाधि औ उपाधिकृतधमेनका चेतनका; 






(३७० ) विचारसागरे [ ष्ठः _ 


रद है. खरूपसै नहीं. उपाधि औ उपाधिकृतघमनका त्याग | | 
विद, दोनौ पदनके लक्ष्य चेतनकी एकता संभवे है. जैसे | 
घटाकाशमै घटदृष्टि त्यागके मठविरिष्टआकाशते एकता | 
बने नहीं, औ मठदृष्टि त्याग कियेतै एकता है. i 
; दोहा । 
तत्त्व तत्‌ रीति यह, सब वाक्यनमें जानि । 


जातें होय परोक्षता, परिच्छिन्नता ह्याने ॥ ४९॥ | 
शैका*-सर्ववाक्यनमैं “ तत्‌ ले” “त्वं तत्‌ "इस ' 


गतिसै ओतप्रोतमावकी रीति. जान, जा ओतप्रोतमाव 
` कियेतै वाक्यके अर्थमे, परोक्ष औ परिच्छिन्नता आंतिकी _ 


j 


दानि होवै है. | | 
तत्‌ तँ ” या कहनेतें तत्पदके. अथका त्वंपद अर्थसँ . 
अभेद कद्या, सो तैपदका अर्थ साक्षी नित्यअपरोक्ष है, 
` याते परोक्षताभ्रांतिकी हानि भौ “ त्वं तत ” या कहनेतै 
त्वंपदके अर्थका तत्पदके अर्थसै अभेद कह्या, से तत्पदका | 
अर्थ व्यापक है. याते परिच्छिन्नताआंतिकी हानि, ` तैसै 
: आहे ” ब्रह्म, ” “ ज्ञानं बझ ” “ आत्मा ब्रह्म ” बातै | 
. परिच्छिन्नताहानि. औ “ब्रह्म अहँ,” “ ब्रह्म परज्ञानं” “ ब्रह्म | 
आत्मा,” यात परोक्षताहानि, . | 
टाडा... 
जीवजद्यकी एकता, कहत वेद स्मृति बैन ॥ 
शीष्य तहां पहिचानिये, भागत्यागकी सेन ॥ ५० ॥ | 
_ टीकाः हे शिष्य ! जो वेदबैन और स्मृतिबैन जीवत्रझ- | 
` . की एकता कहँ; तहां सारे भागत्यागकी सैन पहिचानिये, | 





ऊ | 


Pd 


तरंग! ] कानि्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. ( ३२१) 
दोहा- 2 बेटा 
अस शिष गुरुपदेश सुनि, भो तत्काल निहाल ॥ 
विचारे याहि जो, ताकै नशत जंजाल ॥ ५१ ॥ 
द सोरठा- . 
मिथ्यायुरु सुरंबानि, कियो ग्रंथउपदेश यह | 


सुनत करत तमहानि, यह ताकी भाषा करी ॥ ५२ ॥ 


दोहा- 
अग्रधदेवर्कू स्वप्नमे, यह किय गुरु उपदेश ॥ 


नश्यो न तई दुखमूल वह, मिथ्याबनको वेश ॥ ५३ ॥ 


वेश कहिये स्वरूप, अन्यअथे स्पष्ट. 


अग्रंध उवाच 
| चौपाई । 
भगवच्‌ यह तुम ग्रंथ पढायो । 
अर्थसहित सो मोहिय आयो ॥ 
बन दुखमूल तऊ सुहिं भासे । 
कहु उपाय जातें यह नासे ॥ ५४॥ 
बोळे शुरु सुनि शिषकी बानी । 
सुन शिष व्हे जातें बनहानी ॥ 
अस उपाय कोउ ओर नहीं है ।. 
बनका नाशक हेतु यही है ॥ ५५ ॥ 





१ संस्कृतभाषार्म,. २ अज्ञानकी हानि, ३ नाश करनेवाला. 








ई ३७२ ) विचारसागरे | [ पछ 


परहावाक्यको अर्थे विचारहु । > ' 
"ने अग्रध” यूं टेरि पुकारहु ॥ हि 
सुनि पुनि वाक्य विचारे चेला । 

“अहे अग्रथ” यह दीनो हेला ॥ ५६॥ 
निद्रा गई नेन परकारी । | 
बन यरु ग्रंथ सबै वह नारे ॥ | | 
भयो सुखी वनदुख बिसशंयो । | 
हृतो अग्रध निजरूप सु पायो ॥ ५७॥ २ 


दोहा-- | 
अग्रधदेव में नींदतें, मो बनदुख जिहि रीति ॥ 
आतममें अज्ञानतें, त्य जगदुख परतीति ॥ ५८ ॥ 
ज्यू मिथ्याणरुग्रेथतँ, मिथ्याबनसंहार ॥ 
त्यै मिथ्या गरुवेदतें, मिथ्याजगपरिहार ॥ ५९ ॥ 


` लक्ष्य अर्थ लखि वाक्यको, व्हे जिज्ञास निहाळ ॥ 
निरवरण सो आप है, दाद दीनदयाळ ॥ ६० ॥ 


“इति श्रीगुरुवेदादिसाधनमिथ्यावर्णने 
नाम पष्ठस्तरंगः समाप्तः | 











१ पुकार, ३ जाननेकी इच्छावाला, .३. आवरणरहित. 





॥ श्रीगणेशाय नमः ॥ 


श्रीविचारसागरे । 
सपतमस्तरंगः ७. . 
-3:396:6:6:- 
अथ जीवन्युक्तिविदेहसुक्तिवर्णनम । 
दोहा । 

` उत्तम मध्य कनिष्ठ तिहुँ, सुनि अस शुरुउपदेश । 
_ अद्य आत्म उत्तम लख्यो, रह्यो न संशयलेश ॥ १ ॥ 

टीकाः-यच्यपि गुरुने उपदेश तीनांकू साथही किया 
तथापि गुरुउपदेशातै साक्षात्कार उत्तम तत्त्वद्शिकू हुवा ॥ १ ॥ 

__ देहा]. 

भ्रमण न स ज्यों पवनतें, सूखो पीपरपात॥ 
शेषकम प्रारब्धत, किया करत दरशात ॥ २॥ 
कबहुक चढ़ि रथ बाजि गज, बाग बगीचे देखि ॥ 
नग्रैपाद पुनि एकले, फिर आवत तिहिं लाखे ॥ ३॥ 
विरविधवेषराय्याशयन, उत्तममोगन भोग ॥ 
_ कबहुक अनशन गिरियहा, रँजनिशिंलासंयोग ॥१॥ 
. करि प्रणाम पूजन करत, कहें जन लाख हजार ॥ 
. उभयलोकतें भ्रष्ट लसि, कहत कार्म धिकार ॥ ५॥ 

१ घोड़ा. २ हाथी, ३ नंगे पैर, ४ अनेक प्रकारके वेषोकी 
शय्यामे सोना. ६९ भोजनरद्दित. १ रात्रिक. ७ पत्थरके से- | 


योगसे रहना अर्थात्‌ पत्यरपे सोना, | - 
३२ 











( ३७४) विचारसागरे । [सप्तमः | 


जो ताकी प्रजा करत, संचित सुकत सुलेत ॥ 2 

दोष्टृष्टि तिहि जो लखे, ताहि पापफल देत ॥ ६॥ 

ऐसे ताके देहको, बिना नियम व्यवहार ॥ 

कब न भ्रम संदेह व्हे, रह्यो तत्तनिधोर ॥ ७ ॥ 

नहिं ताऋ कर्तव्य कळु, भयो भेदअमनाश ॥ 

उपज्यों वेदप्रमाणतें, अद्यनह्मप्रकाश ॥ <॥ 

ज्ञानीके ग्यवहारें, कोउ कहत है नेम ॥ | 

` त्रिपुटि तजे दुखहेतु लखि, लहै समाधि सप्रेम ॥ ९॥ 

` व्हे किचित्‌ व्यवहार जो, भिक्षाशन जलपान ॥ ` 

भूले नाहि समाधिसुख, व्हे त्रिपुटीतें ग्लान ॥ १० ॥ 

लहै प्रयत्न समाधिको, पुनि ज्ञानी इदि हेत ॥ 

जो समाधिसुख तजि भ्रमत, नर कूकर खर प्रेत ॥११॥ 

गोडपादसुनिकारिका, लिख्यो समाधिप्रकार ॥ | 

` ज्ञानी तजि विश्षैप यू, लहे सकल्सुखसार ॥ १९॥ | 
'अष्टअंग बिन होत नहि, सो समाधिसुख मूळ ॥ | 

अष्ट अंग ते अब सुनो, जे समाधिअनुकूळ ॥ १३ ॥ | 

पांच पांच यमनियम लाखे, आसन बहुतप्रकार॥ 
१ भेदरूप ` १ भेवरूप आंतिका नाश, २ अद्वितीय आहाका ज्ञान, | 

रै च्यावि १,` स्यान, ( चित्तका चेष्टारहित व कुचेष्टारत होर |. 

ञान 3 संशय ३, प्रमाद ४, आलस्य ५, अविरति ६; 

: आन्तिदर्शन ( विप्ययज्ञान) ७, अळ्भभूमिकत्व ( समाधिमूमिः | 


` को न पाना) ८, अनवस्थितत्व ( समाधि भूमि ३ न्य 
न होना ) ९, यह नवचित्तके विक्षेप हें। ` हि , चित्तका स्थित | 












> 


तरंग! ] कानेष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (३७६ ) 


ˆ गाणायाम अनेकविध प्रत्याहार विचार ॥ १४॥. 
| उठे धारणा ध्यान पाने, अरु साविकल्पसमापि | 


अष्ट अंग ये साधके, निर्विकल्प आराधि ॥ १५॥ 2 

सुनि समाधिकर्तव्यता, तत्तृटि हति देत ॥ 

उत्तर कछु भाषत नही, लखि तिहिं बकत सभ्रेत | 
टीकाः-जैसे समेत कहिये प्रेतसाहित भूतके आवेशवाल 


. बके, तैसे अन्यथा कहता सुनके तत्त्वा हसै है, अन्यदो- 
` हाका अक्षरअर्थ स्पष्ट है. भाव यह हैः-ज्ञानवाचके शरीर- 


व्यवहारका नियम नहीं, काहेतैं ? ज्ञानीके व्यवहारसैं, अज्ञान . 
ओ ताका कार्य भेद्रांति; तथा भेदभ्रमके काये, रागडेष तो 


. _ है नहीं; किंतु ज्ञानवानकेभी प्रारब्धकर्म शोष रहे. सोई ताके 


व्यवहारमैं निमित्त है. सो प्रारब्धकर्ष पुरुषभेदसै नानाप्रका- 
नहीं, यहू-सिडांतपक्ष है... :.. 55 ०. 0: 0 
: कोई ऐसे कहे हैं:-ज्ञानीके व्यवहारनें और किसी कस- 
का तौ नियम नहीं; परंतु ज्ञानवानके निवृत्तिका नियम है 


रका होवै है, यात ज्ञानीके प्रारब्धकर्मजन्य व्यवहारका नियम 


प्रवृत्ति होवै तो देहस्थितिके हेतु . भिक्षाअशन कौपीनआ- 


च्छादनसात्र ग्रहणंसें प्रवृत्ति होवै है, अन्यप्रवात्ते होवै नही. 


'काहेतँ ? ज्ञानका उत्पत्तिस प्रथम जिज्ञासाकालमें, विषयनमैं 
_ दोषदृष्टितें वैराग्य होतै है, सो वैराग्य .ज्ञानकी उत्पत्तिसैँ अर्ने- | 
'तरभी दोषदृ्टितें तथा विषयनमैं मिथ्याबुद्धिस होतै. है आप- 


रोक्षरूपत मिथ्या जाने पदार्थनमैं सत्यबुद्धि होवै ह नहीं, -दोष- 
दृष्टिते राग होवै नहीं; औ दवति रागत होवै है. ज्ञानाके राग . 


संभव नहीं, याते भाति होवे नही, . ... . ... 


(३७६ ) | ` विचारसागरे [. सप्तम 


शरीरनिरवाहक भोजनाविकनमैं प्रवृत्ति तौ, रगत बिना - 
प्रारब्बकर्षतैँ संभवे है. कमे तीन प्रकारके है-संचित, आगामी 
औँ प्रारब्ध, तिनमें भूतशरीरनमैं किये के फलारंभराहित ` 
संचित कहिये हैं, भविष्यतकर्म आगामी कहिये हैं. भूतः 
परन किया वर्शमानशरीरका हेतु कर्म आरब्ध कहिये है, | 
तिनै संचितकर्मका ज्ञानत नाश होवै है. | 

ज्ञानवानकूं, आत्मामैं कर्तेत्वश्नांते नही; याते ताकू | 
आगामीकर्मका संभव नहीं, औ जिस प्रारूधकमेने ज्ञानीके 4] 
शरीरका आरंभ किया है; सोइ प्रारडधकम शरीरस्थितिके - 
` हेतु भिक्षादिकनमै प्रवृति करवावे है, प्रार्धकर्मका भोग- | 
बिना नाश होवै नही. और, 

कहू ऐसा लिख्या हैः-संचित आगामीकमैकी नाई, 
्ञानीके प्रारूधकर्मभी रहते नही, याते भोजनादिक प्रवृत्तिमी | 
ज्ञानीकू संभवे नहीं, वाका यह अभिप्राय हैः-ज्ञानीकी 
चितै आत्मामं कमे औ ताके फलका संबंध नहीं, यात : 
आत्मामै सर्वेकसका निषेधआभिप्रायतै, प्राधका निषेध ' | 
किया है औ ज्ञानतै पूर्व किये . प्ररब्धका ज्ञानीके शरीरकूं | 
भोग होवे नहीं, इस अभिम्रायतैं प्रारब्धका निषेध नहीं; | 
कहते ?सूत्रकारने यह लिख्या हैः-ज्ञानीके संचितकर्मका 
ज्ञानत नाश होवै है.आगामीका संबंध होवे नहीं; प्रारब्धका | 
` भोगत नाश होवै है, याते प्रारब्धके बलतें शरीरानेर्वाहक- | 
क्रिया ज्ञानीकी होवै है. अधिक नही परंतु, | 
ह क है, जहां एककम नानाशरीरका आरं | 
भक होवै; ऐसे कर्मेतै रचित प्रथमशरीरमें जाकूं ज्ञान होवै; -| 
 तहांज्ञानवानकूं अन्यशरीरकी प्राप्ति हुई चाहिये; काहेतै ? _ 















| 


तरंग; | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, ( ३७७) 


मका जाने आरंभ किया है, सो प्रारब्ध कहिये है; ताका 
भोगाबिना नाश होवै नहीं, अनेकशरीरका हेतुकर्म एक है, 
यात प्रथमशरीर जो उपजाया ताने ज्ञान हुवा; ता कर्मके 
फछज्ञानते अनंतर और शरीर शेष रहै है, याते ज्ञानवानकूं 
भी अन्यशरीरकी प्राति हुई चाहिये, और, | 
जो ऐसे कहैं:-प्रारब्धकर्सक्ा फळ जितने शरीर होवै, 
उतने शरीर ज्ञानीकूंमी होवे है, प्रारब्धके भोगत. अधिक 
होवै नहीं;यातैं ज्ञानभी सफल होगे है;सो बने नहीं, काहेतैं? 
यह वेदका ढंढोरा हैं:-“ज्ञानवानके प्राण अन्यलोकमैं, वा 


इस लोकके अन्यशरीरमै गमन नहीं करते. ” कितु, तिसी ` 


स्थानमें अंतःकरण इंद्रियसहित लीन होवै हैं औ प्राणगमन- 
बिना अन्यशरीरकी प्राति संभवे नहीं, याते ज्ञानवानकूं 
भारव्धशेषते और शरीर होवै हे यह कहना तौ संभवे नहीं कितु 

यह समाधान हैः-जहां अनेक शरीरका आरंभ एकक 
होवै, तहां अंतशरीरमैँही ज्ञान होवै है. पूर्वशारीरमैं ज्ञान होवै 
नहीं, काहेतैँ? अनेक शरीरका आरंभक प्रारब्धही ज्ञानका 


प्रतिबंधक है, जैसे विषयनमैं आसक्ति बुद्धिमंदता भेद्वादि- | 


वचनमें विश्वास, ज्ञानका प्रतिबंधक है. तेसै विलक्षणप्रार- 
व्धभी ज्ञानका प्रतिबंधक है औं ज्ञानके प्रतिबंधक होते 


. जहां ज्ञानसाधन श्रवणादिक होवे, तहां प्रतिबंधक दूर हुयेतै, ` 


_ भ्रथमजन्मविषे किये जो श्रवणादिक हैं. तिनतेंही अन्यशरी- 
रभे ज्ञान होवै है. जैसे वामदेवने पूर्वेजन्मविषे श्रवणादिक 


किये, तब प्रारूधका फल एक शरीर शेष होते ज्ञान नहीं हुवा, 


` किंतु श्रवणादिककरते वर्तमानशरीरका पात होयके, अन्य 


शरीरकी मराति हुतँ, पर्वजन्ममैं किये अवणादिकनतै गर्भ- ` 





- ६७८५) ८777 ;: ५: विचांरसागरे । : - - सपतमः 
-विषे ज्ञॉन हुवा 


-जितनी चेष्टा शरीरकी निंवाहक है सोई होवै; रागजन्य 
अधिक चेष्टा होवै नहीं. यात. सवेप्रदृत्तिराटेत ज्ञानी दीव हे 
` इस रीतिसै निवृत्तिप्रधान ज्ञानीका व्यवहार होंवै है, याके 
विषे ऐसी शंका हैः-मनका स्वभाव अतिचंचळ है निराळंब 
मनकी स्थिति होवे नहीं; किसी आलंबर्त मनको रिथाति 


होवे हे. याते मनके किसी आलंबकी प्रातिनिमित्तभी, ज्ञाने- _. 


वानकी प्रवृत्ति होवै है. ताका 

यह. समाधान हैः-यच्यपि समाधिहीन पुरुषका मन चंचल 
होवै है. तथापि समाधिंतैं मनका विजय होवै हे. ओ ज्ञानः 
चान. समाथिविषे. स्थित होवै है. यातं ज्ञानवानकी प्रवृत्ति 
होवै नहीं, सो 

समाधि इन अष्ट अंगनतें होवै हैः-यम १, नियम २५ 


आसन ३, प्राणायाम -४, प्रत्याहार ५, धारणा ६ ध्यान ७, | 


सविकल्पसमाधि ८, इन अष्अंगतैं समाधि होवै है 


अँहिंसा-१. संत्य २. अस्तेय ३. ब्रह्मचर्यं ४ अँपरिः | 


ग्रहः ५; ये पांच यम. कहे हैं 
शोच १, संतोष २, तप ३, स्वाध्याय ४ इश्वरपाणि 


धानः ५६ ये पांच नियम काहिये है, ओ ज्वानसमुद्रग्रयमै दश | 


१:-किसा प्रकारसे -किसी ..कांलमे किसी --प्राणीसे द्रोह न करना 
इसे. आहसा कहते हैं. “सो अन्य चार य॒र्मोकी मूल है. अहिंसा 


हके सिद्ध करनेके लिये अन्य चार यम किये ज्ञाते हैं, २ .जैसा. 
. अपना दृष्ट श्रुत तथा अनुमित होवे वैसा कहना... ३ शास्रविरुद्ध रीति | 


` से किसीका धेने न ग्रहण. करना, ४ उपस्थ निग्रह. 
९; त्रिषयीका.पोषदृष्टिसे त्याग... ˆ . pn 


है. याते ज्ञानसैं अनंतर अन्यशरीरका संबंध . 
होव नही. औ वत्चैमानशरीरकी चेष्टा मारव्यसे होवे है. तहां | 


A 





तरंग! कनिश्ठाषिकारीको उपदेशका प्रकार. ( ३७९) 
भकारके यम; औ दशप्रकारके नियम कहे हैं. सो प्राणकी 
रीतिसँ कहे हैं वेदांतसंप्रदायमें यमनियमके पांचपांचही 
भद हैँ औ 

सनक भद अनंत हैं, तिनमैं स्वस्तिक ५ गोमुख २ 
वार ३, कम ४, पद्म ५ सुकट ६, उत्तानकुमक ७ गरुडट, 
चनुष ९, मत्स्य १०, पश्चिमतान ११ मयूर १२, शव १३ 
सहू ५४, भद्र १५, सिद्ध १६, इत्यादिक चौरीसी आसन 
यागग्रथनस लिखे हँ, तिनके लक्षणभी तहां लिखे है. ग्रंथके 
निस्तारभयत, तथा वेदांत अत्यंत उपयोगी नहीं. याचे 
लक्षण लिखे नहीं, तिनमैंभी सिंह, भद्र पद्म सिड. ये चार 
आसन प्रधान हँ, तिन चारिमेंभी 

सिद्धआसन अत्यंत प्रधान है ताका यह लक्षण हैः--वाम- 
पादक एड़ी गुदा मंढुके मध्य सीवनमे दाबके धरै दक्षिण- 
पादक एड़ी मढुके ऊपर दाबके धेरै; भ्रकटीके अंतरहृष्टि 
राखे; स्थाणुक नाई सरळ निश्चलशरीरतैँ स्थितिकूं सिद्धा- 
सन कहे हैं. और 

कोई ऐसे कहेः-वामपादकी एँडी सीवनमैं नहीं लगावे. 
कितु मंढूके उपर लगावै: ताके उपर दक्षिण एँडी भरै 
'औ पूर्वकी नाई यह सिडासनही अतिम्रधान है काहेतै ? 
कितनेक आसन तो रोगनाशके हेतु हुँ, और कोई आसन 
ऐसे हैं, [कि प्राणायामादिक समाधिके अंग जिनतं होवै हैं औ 
सिद्धासन संमाधिकाळमै होवै हैः याते अतिम्रधान है याहीकू . 
चज्रासन, मुक्तासन, गुप्तासन कहे हैं | 


र कही कही नरसाळा योगासन तिले है परु बालक 
योगासन अनन्त हॅ. सो योगशाखके. मंथामे प्रसिद्ध हे. 








(३८० ) विचारसागरे |) ` ` ` | सप्तम; 


आसनपिडिसे अनंतर, आणायामभी करे. सो सातामा 
बहुतप्रकारका है, तथापि संक्षेपे यह लक्षण हैः-नासाके 
वामछिद्रदारा इडा नाम नाडीतैँ वायुकू का करे, ता कि 
कहे हैं, दक्षिणतै त्यागे, ताकूं रेचक कहे है, सुवास गये 
ताकूं कुंभक कहे हैं. इस रीतिस पूरक रेचक कुमक प्राणा- | 
याम कहे हैं, सो दोप्रकारका हैः-एक अगम है, तैसे दूसरा | 
सगर्भ है. प्रणदके उच्चारणरहित प्राणायाम, अगभ काहिये ह, | 
प्रवणके उच्चारणसहित प्राणायाम, सगे कहिये है. _ 
विषयनतैं सकल इँद्रियके निरोधकूं प्रत्याहार कहे हैं 
, अंतरायरहित अंतःकरणकी स्थिति, , धारणा कहिये, हँ- 
अंतरायसाहेत अडितीयवस्तुविषे अंतःकरणका प्रवाह, | 
ध्यान कहिये हूँ, ' | | 
व्युत्यानसंस्कारनका तिरस्कार, और निरोधसंस्कारनकी .. 
प्रगटता हुये, अंतःकरणका एकाग्ररूप परिणाम समाधि | 
काहिये हँ, सो समाधि दो प्रकारकी हैः-एक साविकल्पसमावि 
` है, दूसरी निविकल्पसमाधि है. ज्ञाता, ज्ञान, शेयरूप त्रिपुटी- | 
भानसहित अडितीयह्ाविषे अंतःकरणकी . वातिकी स्थिती | 
सविकल्पसमाधि काहिये है सो सविकल्पसमाधि दो प्रकार 
रकी दैः-एक तौ शन्दानुवि है, दूसरी शान्दाननुविद्ध है. 
अह नासि” इस शब्दकरके अनाषिड कहिये | 
सहित होवै, सो शब्दानुविड कहिये है, शब्द्रहितकु 
शब्दाननुविद | कहे है. निपुटीभानराहित अखंडब्रह्माकार 
तन करणवृतिकी स्थिति निविकल्पसमाधि कहिये हैं, इस | | 
रीतिस सविकल्प औ निविकस्पसमाधिके दो ¬ ्समाषिके दो भेद हैं, तिनमें हैं, तिनमैं | 
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तरंग!] कानिष्ठाधिकारीको उपदेशका भकार. (३८१). 
“ सविकल्पसमाधि साधन : है; औ निर्विकल्पसमाधि फल है. 


साघनरूप जो साविकस्पसमाथि है, ताके विषे यद्यपि त्रिपु- 
टीरूप दैत प्रतीत होवै है, तथापि सो हेत इस रीतिसे ब्रह्म 


` रूपकरके प्रतीत होवै है -जैसै मृत्तिकाविकारनकूं मृत्ति- 


रु 


` कारूप जानेतें 'विवेकीकूं मृत्तिकाके विकार घटादिक प्रती- 


तभी होवै हँ, परंतु मत्तिकारूपही प्रतीत होवै हैं, तैसे सत्रि: 


_ कॅल्पसमाधिमें त्रिपुटिद्ैत बह्मरूपही प्रतीत होवै है. निर्विक- 


” ल्पसमाधिविषेभी सावेकल्पसमाधिकी नाई त्रिपुटीरूप हेत 


विद्यमानभी होवै है, तोभी त्रिपुर्टद्दितक्री प्रतीति होवै नहीं. 


जैसे जलमैं छवणकू गेरे तहां लवण विद्यमान होवै है, - 


परंतु नेत्रसे लवणकी सर्वथा प्रतीति होवे नही. इस रीति 


_ सविकल्पनिरविकल्पका यह भेद सिद्ध हुआः-साधकल्पसमा. 
, घिंमें बह्मरूपकरके डैतकी प्रतीति; औ निर्विकल्पससाधिने 


` त्रिपुटीरूप डेतकी अप्रतीति, तैसैं- 


`  सुषुतिसे निर्विकल्पका यह भेद है, सुषुछ्तिम अंतःकर- . 

` णकी ब्र्माकारवृत्तिका अभाव होवै है, औ निर्विकल्पक- | 
` समाधिम ब्रह्माकारवृत्ति तौ अंतःकंरणकी होवै है, ताका 
. अभाव होवै नहीं, इस रीतिसै सुषुसतिमै तौ वृत्तिसहित अंतः- 


` करणका अभाव होवै है. औ निर्विकर्पसमाधिै वृत्तिसहित 


. भावनारूप, औ दूसरी अद्दैतावस्थानरूप होवै है. अडत झा | 


द “४ 
लेला 
=> ०s" है 


अंतःकरण तौ होवै है, ताकी प्रतीति होवै नहीं, निर्विकल्प 
समाधिविषे अंतःकरणकी जो अ्माकारवृत्ति होबै है; ताका 
हेतु सविकल्पसमाधिका अभ्यास है, याते साघनरूप अष्टअँ- 
गनमें सत्रिकल्पसमाधि गिनी है, निर्विकल्पसमाधि फळ है. सो 

निर्विकल्पसमाधिभी दो प्रकारकी होवै हैः-एक अहेत 
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(३८२). विचारसागरे। | [ सप्तमः. 


कार अंतःकरणकी अज्ञानवृततिसहितं होवै, सो अदैतभावना- .. 
हप निर्विकल्पसमाधि कहिये हैं, या समाधिम अभ्यास अधिक... 
हुयेतैँ, अह्माकरवुत्तिमी शांत होय जावै है. याते वृत्तिरहि- EE 
तकू अदवैतावस्थानरूप निविकल्पसमाधि कहै हैं. जेस त्त. | 
लोहके उपर जलकी बूंद गेरी तप्तलोहमैं प्रवेश. करे है, : 
तैसें अद्वैतमावनारूप समाधिके इढअभ्यासतैँ, अत्यतप्रका- ` 
शमान ब्रह्मविषे वात्तिका लय होवै है. सो अडरैतावरथानरूप. | 
निर्विकल्पसमावि, ताका साधन है. 
_अद्दैतावस्थानरूप समाधि, ओ सुषुसिका इतनाभेद्‌ हैः: . 

- सुषुप्तिमे वृत्तिका लय अज्ञानमैं होवे है; अदेतावस्थानसमा- | 
चिमे वृत्तिका लय बह्मप्रकाशम होवै, औ सूषुप्तिका आनंद | 
अज्ञानआवृत है, औ समाधिमैं निरावरणबह्मानंदका भान 
होवै है, परंतु | क | 
निविकल्पसमाधेमें चार विश्न होवै हैं, सो निषेध करनेकू ` 
कहिये हँ;-छय १, विक्षेप २, कषाय ३, रसासवांद ४, . 
आलस्यकरके अथवा निद्राकरके वृत्तिके अभावकूं. लंय. . 
कहे. हैं, ता ल्यतैं सुषुसिसमान अवस्था होवै है. बरहमनं- | | 
दका भान होवै नहीं, याते निद्राआलस्यादिक निमित्तत | 
जब .वात्तेका अपने उपादान अंतःकरणमें ल्य होता 
दीखै, तब योगी सावधान होयके निद्रादिकनकै रोकके वृत्तिकुं | 
जगावे, 0444 रीतिस लय्रूप विज्ञका विरोधी जो निद्राआ- | ॒ 
रस्य निरोधसहित वृत्तिका प्रवाहरूप जागरण ताकूं गौंडपा- 
दाचार्य चित्तसंबोधन- कहे हैं bd 00. 
'* विक्षेपका यह्‌ च हैः-जैसे बाज वा बिह्ल॑तैं डरके | 
चटिका हें रेरा करै; तब मयव्याकुटकू गहके, अंतर | 





> परयः]  कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. ( २८३.) 
~ पकाल स्थान दीखे नहीं. याते. फेर बाहर आयके, 
भय अथवा मरणरूप खेदकू पापत होवै है, वैसे अनात्म 
पदाथेनकूं दुःखहेतु जानके, अद्देतानंदकूं विषय करनेके 
वास्ते अंतर्मुख हुई जो वृत्ति तहां वृत्तिका विषय चेतन 
अतिसूक्ष्म है, याते किंचितकाल वृत्तिकी स्थितिबिना त- 
' त्काठही चेतनस्वरूप. आनंदका लाभ नहीं होवै हे; तातैं 
वृत्ति बहियुख होवै है. इस रीतिसैं बहिमुंखवृत्ति विक्षेप 
=` काहिये है, सो वृत्तिकी स्थिरताबिना स्वरूपआनंदका अ- 
. ` लाभ होवै है. याते अंतर्मुखवृचि हुयेतैंमी. जितने काल वृत्ति 
रझाकार होवै नहीं, उतने काल बाह्मपदार्थनमैं दोषभावनातै ' 
_ हृत्तिकूं बहिमुखता योगी होने देवै नहीं, किंतु वृत्तिकी आन 
` तमुखताही स्थापन विक्षेपरूप विज्ञका विरोधी करे जो 

: योगीका प्रयत्न ताकूं गौडपादाचार्यने सम कद्या है. 
नक रागादिक दोषनकूं कषाय कहे हैं. यद्यपि रागादिक दो 
: अकारके हैं;-एक बाह्य है, औ दूसरे आंतर हैं, पुत्र खी धन 
: आदिक जिनके विषय वर्तमान होवै, सो बाह्य काहिये है. 
भूतका वा भावीका चितनरूप जो मनोराज्य सो आंतर 
. काहिये है. सो दोनांप्रकारके रागादेक समाघिमैं प्रवृत्त योगी- 
- . विषे संभव नहीं. काहेतैँ, भा वाच मे 
... चित्तकी पांच भूमिका हैं:-तिनमैं एक क्षेपनास भूमिका 
- है, दूजी मूढता, तीजी विक्षेप चौथी एकाग्रता, पांचवी निरो- 
धभूमेका है, लोकवासना, देहवासना, शाखवासना इसते 
आदि लेके रजोगुणका परिणाम जो दृढअनात्मवासना, 
` ताक क्षेप कहे हें.. निद्राआलस्यादिक तमोगुणपरिणामकूं 
` मूढता कहे हैं, ध्यानमें प्रवृत्ताचेत्तकी कदाचित्‌ बाह्यप्रवृत्तिकू 


(१८४) .  विचारसागरे। | [सममः 


देप कहे हैं, अंतःकरणका अतीतपरिणास औ वक्तैमान- _ 


परिणाम, समानाकार होवै, ताकूं एकाग्रता कहे हैं. यह एको- 


अताका लक्षण योगसूत्र पतंजालिने कह्या है; ताका आव ` 


यह हैः-समाधिकालमे योगके अतःकरणमैं एकाग्रत होवै है 
` सो एकाग्रता वृत्तिका आभावरूप नहीं; किंतु जितने अंतः- 
करणके परिणाम समाधिकालमैं होवै हैं, सो सारे अह्मकूंही 
विषय करे हैं, याते अंतःकरणके अतीतपरिणाम औ वर्तेमान- 
परिणाम केवळ अह्माकार होनेतैं समानाकार होवै हैं, ता एका- 
तादी बृद्धिकू निरोध कहे हैं. ये पांच भूमिका अंतःकर- 
` 'णकी हैं. भूमिका नाम अवस्थाका हैः 


ये पांचभूमिकासहित अंतःकरणके, ये क्रमते नाम हैं:- . 


क 
को 
क 


क्षित १, मूढ २, विक्षित ३, एकाग्र ४, निरुड ५, तिः | 
नग क्षित ओ मूढ अंतःकरणका तौ समाधिविषे अधिः 
कार नहीं. विक्षिसअंतःकरणकूं अधिकार है. एकाग्र औ : 
निरुड अंतःकरण समाधिकालमे होवै हे. यह योगग्रंथनमे . 


`कह्या है. रागादिक दोषसहित अंतःकरण क्षिप्तही है. | 
ता क्षिप्तअंत/करणंका. योगमे अधिकार नहीं, याते रा | 


गादिक दोषरूप कषाय समाविके विन्न हँ; यह कहना 
संभव नहीं; तथापि यह समाधान है।-बाह्य अथवा अं- 


तर जो रागादिक हैं, सो तौ क्षितअंतःकरणभेही होवे हैं, | 


ताका अधिकारभी नही, तौभी अनेकजन्मविषे पूर्व अनुभव 
किये जो बाह्मअंतर रागडेष, तिनके सूहमसंस्कार, विक्षिप्ता 
[दिक अंत;करणममी संभवे हैं. याते रागडेषका नाम कषाय 
| Fe हेषादिकनके Fe ` 0 
नहीं; किंतु रागडेषादिकनके संस्कार" कषाय कहिये हैं 


शि 
न 


... सो संस्कार अंतःकरण रहै जितने दूर हैं नही; याते समा- { 


| 


$ 





° परा] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका मकार. (३८५) 

~ धिकालमेंभी अंतःकरणमैं रहे है; परंतु रागहेषादिकनके उद्ध- 

` तसंस्कार समाबिके विरोधी हैं; अनुरूत विरोधी .नहीं, 

भगटकू अङूत कहे हैं; अप्रगटकूं अनुहूत कहे हैं, समाचित 

भवृत्त योगीकू जो रागडेषके संस्कारनकी प्रगटता होवै, तो 

विषयंनमैं दोषदशनतें दाब देवे, विक्षेप कषायका यह. भेद 

९:-बाह्यविषयाकारवृत्तिकूं विक्षेप कहे हैं. औ योगीके प्रय- 

नते जहां वृत्ति अंतर्मुख तो होवै परंतु रागादिकनके उद्धुत- 

ˆ सस्कारनते, अंतर्मुख हुई वृत्तिमी रुक जावे. अह्मकूं विषय 
` करें नहीं, ताकूं कषाय कहे हैं विषयमै दोषद्शनसहित यो- 

गीके प्रयत्नतैं कषायविज्नकी निवृत्ति होवै हे. दी 

_ रसास्वादका यह अर्थ हैः-योगकू अह्यानंदका अनुभव 

होवै हे, औ विक्षेपरूप दुःखको निवृत्तिका अनुभव होवे है. 

कहूँ दुःखकी निवृत्तिसँमी आनंद होवै हे. जेसैं भारवाही पुरुन . 

षका भार उतरेसै ताकूं आनंद होवै, तहां आनंद्मैं और तो 

कोई विषय हेतु है नहीं; किंतु भारजन्य दुःखकी निवृत्तिसँ यह 

कहै हैं:-“मिरेकूं आनंद हुवा है.” यात दुःखकी निवृत्तिभी 
आनंद॒का हेतु है. तेस. योगिकूं समाधिमैं विक्षेपजन्यदुःखकी 

निवृत्तिस जो आनंद होवै, ताका अनुभव, रसास्वाद कहिये 

है. जो दुःखनिवृत्तिजन्य आनंदके अनुभवसैँही योगी अळं- 

बुद्धि कर. लेवे, तौ सकल उपाधिरहित बझानंदाकारवत्तिके 

अमावते, ताका अनुभव समाधिमैं होवै नहीं, याते दु:खनि- 

वृत्तिजन्य आनंदका अनुभत्ररूप रसाखादभी समाधि विन्न 

है. वांछितकी ग्रातिविनाभी विरोधीकी निवृत्तिसँ, आनंदकी 

उप्पत्तिमँ अन्य इष्टांतः-जेसैं प॒थिवीमै निधि होवे, सो निधि 

` अत्यंतविषधर स्त रक्षित होवै, तहां निविप्रातिसैं प्रथमभी, 
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( १८६) _ विचारसागरे। [ सप्तमः 
'भधिप्रातिका विरोधी जो सर्प है; ताकी निवृत्तिसँ आनंद होवे 
- है. तहां सपोनिव॒ (या उद 
 त्यागनेतै निधिम्रातिका परमानंद प्राप्त होवै नहीं, तैसे अडेत- 
ब्रह्मरूप निधि है, देहादिक अनात्मपदार्थनकी प्रतीतिरूप जो 
विक्षेप, सो सर्प है. विक्षेपरूप सपैकी निवृत्तिजन्य जो अर्व, 
तरआनंदरूपी रसका अनुभवरूप आरवादन है, सो निधिरूपी 
अद्वैतब्रह्मकी प्राप्तिजन्य जो महाआनंद है, ताकी प्राप्तिका 
प्रतिबंधक होनेतै विज्ञ कहिये है. अथवा, 


` रसास्वादका यह और अर्थ है १_सविकल्पसमाविसँ उत्तर 


- निविकल्पसमाधि होवै है. ओ सविकल्पसमाधिम त्रिपुरी 

प्रतीत हैँचै हैं, यातं सविकल्पसमाधिका आनंद त्रिपुटीरूप 
` उपाब्रिसहित होनेतैं सोपाधिक कदिये है, औ निर्विकल्पस- 
माधिमैं त्रिपुटी प्रतीत होवे नहीं, याते निरुपाधिक आनंद 
निरविकल्पसमाथिमै होवै है, इस रीतिसैँ साविकल्पसमाधिसँ 
उत्तर निर्विकल्पसमाविके आरंभमैँभी सविकल्पसमाधिके 


. सोपाधिक आनंदकूं त्याग सके नही;कितु ताहीकूं अनुभव करे; . | 
सो रसास्वाद कहिये है. याते विक्षेप निवृत्तिजन्य आनंदका | 


अनुभव, अथवा सविकल्पसमाधिके आनंदका अनुभव, रसा- 
स्वाद कहिये है. सो दोनों प्रकारका रसास्वाद, निर्विकल्पस- 


| माधिके परमानंदे अनुभवका विरोधी होनेतै, विन्न हे. याते '| 
ताकूंभी त्यागे, ऐसे निर्विकल्पसमाधिमैं चार विज्ञ होवै हैं. सो. | 


चारों विन्न समाधिके आरंभमै होवै हैं. सै 
चारों दिभोकू रोकिके हावे हैं; याते सावधानता 
समाधिम परमानंदकूं विहन्‌ अनुभव करे है, ताहीकूं 


वक कै है, इस रति चानीका चित निंब नहीं | 


तेवत्तिकै आनंद जो अलंबुडि करे; तो उद्यम ` 





re rrr 


, परंगः] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, ( ३८७) 


~ होवै है. जब मरारब्धबलतें समाधिते उत्थान: होवै, तबभी 
समाधिम जो परमानंदका अनुभव किया है, ताकी स्मृति 
होवै है. याते उत्थानकाळ्मैभी ज्ञानीका चित्त निराळंब नहीं, 
औं ज्ञानवानकी जो भोजनादिकनमैं प्रवृत्ति होवे है. सो केवल 
भारब्धसँ होवै है; परतु भोजनादिकव्यवहारमै ज्ञानी खेद 
मानके प्रवृत्त होवै है, काहेतैं? भोजनादिकनमैं प्रवत्तिमी समा- 
घिसुषुप्तिकी विरोधी है. जाकूं भोजनादिक शरीरनिर्वाहकी 
= अवृत्तिही खेदरूप प्रतीत होवै, ताकी अधिकप्रवृत्ति संभवे नहीं. 
इस रीतिस बहुतआचार्योने यही पक्ष लिख्या है, ओ जीव- 
मुक्तिका आनंदभी बाद्यप्रवृत्तिमै होवै नहीं; कितु निवृत्तिमैँ - 
होवै है याते जीवन्मुक्तिके सुखार्थी ज्ञानवानकी बाह्मप्रवत्ति ` 
संभवे नही, | त 
` - तथापि ज्ञानवाचके  निवृत्तिकाभी नियम कहना संभवे 
` नहीं, काहेत 0 निवृत्तिमैं अथवा प्रवृत्तिमै वेदकी आज्ञारूप 
` विधि तौ ज्ञानीकूं है नहीं. जातै ज्ञानीके व्यवहारभैं नियम 
. होवै; यात ज्ञानी निरंकुश है, ताका व्यवहार प्रारब्धसै होवै 
है. जिस ज्ञानीका प्रारब्ध भिक्षाभोजनमात्र फलका हेतु है, 
ताकी भिक्षाभोजनमात्रमैं प्रवृत्ति होवै है, जाका प्रारब्ध आधि- | 
कभोगका हेतु होवै, ताकी अधिकमैंभी प्रवात्ति होवे है, और- . 
जो ऐसे कहे किः-जाका प्रारब्ध सिक्षाभोजनमात्रका 
हेतु होवै ताहीकूं ज्ञान होवै हे; अधिक व्यवहारका हेतु 
जाका प्रारब्ध होवै ताकूं ज्ञान होवै नहीं. याते भिक्षाभोजना- 
दिक व्यवहारतें अधिक व्यवहार ज्ञानीका होवै नहीं. जाकी 
' अधिक प्रवृत्ति होवै सो ज्ञानी नहीं, 
_ सो शंका बने नहीं, काहेतै ? याज्ञवल्क्य जनकादिक 





( ३८८) विचारसागरे । [ सप्तमः | 


ज्ञानी कहे हैं. समाविजयतैँ घनसंग्रंह्यवहार याङ्वल्कथका 
: * छ, न र 

तथा राज्यपालनव्यवहार जनकका कह्या हैं. औ वासिष्ठ 
रथं अनेक ज्ञानी पुरुषनके व्यवहार, नानाप्रकारके कहे है, 
यात ज्ञानीके प्रवृत्ति अथवा निवृत्तिका नियम नहीं, यद्यपि 
बाज्ञवल्क्यनने सभाविजयतै उत्तर, विडत्संन्यासरूप निवृत्ति- 


ही घारी है; औ प्रवृत्तिमं ग्लानिके हेतु नाना दोष कहे हं; . 


* 9 क रे ७७ 
तथापि याज्चबल्क्यकु विडत्संन्यासत पूव ज्ञान नही था; यह 


कहना तौ संभवे नहीं, कितु ज्ञान ती प्रथमभी था; परंतु . 


विहत्संन्यासतै पूव. जीवन्मुक्तिका आनंद प्राप्त हुवा नहीं; याति 
‘A क 9 ~ चळे 

` जीवन्मुक्तिके आनंदके वास्ते सवेसंगका त्याग किया हँ.याज्ञ- 

वल्क्यकूं प्रारब्ध कुक्षिकाळ अधिक भोगका हेतु था, औ 


उत्तरकाल न्यूनभोगका हेतु था यात प्रथम तौ याजञवल्क्यकूँ . 


ग्लानिविना अधिकभोग, औ आगे ग्लानिते सर्वेभोगनका 
त्याग हुवा है. औ जनकका प्रारब्ध मरणपर्यंत राज्यपाल- 
'नादिक सम्राडिभोगका हेतु हुवा है. याते सदा त्यागका अभा- 
वही हुवा है; भोगनमै ग्लानिमी हुई नहीं, ओ वामदेवादिक- 


नका प्रार्ध न्यूनभोगका हेतु हुवा है, तिनकूं सदा भोगनमैं . | 


ग्लानितै प्रवृत्तिका अभावही कह्या है. औ वासिष्ठमैँ ऐसामी 
प्रसंग है किः-शिखरध्वजकी ज्ञानतैं अनंतर अधिकप्रवृत्ति 
हुईं हे इस रीतिसै नानाप्रकारके विलक्षण व्यवहार ज्ञानीपुरु- 


षनके कहे हैं; तिन सर्वकूं ज्ञान समान है, औ ताका फल | 


मोक्षभी समान है; औ प्रोरब्धमेदसै व्यवहारका भेद हैं, व्यव- 
हारकी न्यूनतासे जीवन्मुक्तिके सुखकी अधिकता, औ 
फू लका जीवन्मुक्तिके सुखकी न्यूनता होवै 
है, य वि जेर ८ हक | A ५ 





तरगः | कानष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, ( ३८९ ) 


कोई कह शंका करे हेः--जो जीवन्मुक्तिके सुखकं त्या. 
गके जे उछ अमन भवृत्त होवै, विदेहमोक्षकूंभी त्यागके, 
ञ्ठा पक ककी इच्छा धारके जावैगा, i 

पा शका बने नहीं काहेतैं ? जीवन्मुक्तिके सुखका त्याग 
औ भोगनमैं प्रबृत्ति तो जानकी प्रारघबलते संभवे है. औ 
बिदेहमोक्षका त्याग औ परलोककूं गमन संभव नहीं, काहेतै 0 
ज्ञानीके घाण बाहर गमन करै नहीं. याते परलोककूं गमन संभवे - 
नहीं. ओ विदेहमोक्षका त्याग संभवे नहीं.काहेतैं?ज्ञानतैं अज्ञा- 
नको नैद्वत्ति होयके प्रारब्धभेगतें अनंतर स्थूलसूक्ष्मशरीरा- 
कार अज्ञानका चेतनम ल्य विदेहमोक्ष कहिये है. सी अवश्य 
होवै है, जो मूलअज्ञान बाकी रहे, अथवा नष्ट अज्ञानकी फेर 
उत्पति होवै, तौ विदेहमोक्षका अभाव होवै सो मुळअज्ञानका 
विरोधी ज्ञान हुयतैँ अज्ञान बाकी रहे नहीं. और नाश हुये ` 
अज्ञानकी फेर उत्पत्ति होवै नही, याते. विदेहमोक्षका अभाव 
होवै नहीं, औ विदेहमोक्षके त्यागमैं, तथा परलोकके गमनमें 
ज्ञानीकी इच्छाभी संभवे नहीं, काहेतै? जञर्नाकूं इच्छा केवळ 
ार्धसँ होवै है, जितनी सामग्रीबिना प्रारब्धका भोग संभव 
नहीं. तात ज्ञानीकी इच्छाभी प्रारडधका फल हे. औं अन्य- 
छोकमै अथवा इस लोकमैं अन्यशरीरका संबंध . ज्ञानीकूं 
प्रारन्धसँमी होवै नहीं. यह पूवे इसी तरंगभै प्रतिपादन करि 
आये हैं. याते ज्ञानीकूं प्रार्धसँ विदेहमोक्षके सागकी वा. 
परखेोकके गमनकी इच्छा होबै नहीं. 

जीवन्मुक्तिके सुखके विरोधी वर्तमानशरीरमैं. अधिक- 
भोगनंकी इच्छा तौ भिक्षाभोजनादिकिनकी नाई, जनकादि- 
` कनकू संभवे है, या स्थानमै यह रहस्य हैः-जञानीकी बाह्य- 





विचारसागरे सप्तमः 
प्रवृत्ति जीवन्मुक्तिकी विरोधी नहीं; कितु जीवन्मुक्तिके विर 
क्षण सुखकी विरोधी है, काहेते! आत्मा नित्यमुक्त है अवि- 


(३९०) 


: द्यात बंध प्रतीत होवै है, जिस कालगे ज्ञान होवै है, तिसी 


काळ अविद्याकृत बंधम्रम नष्ट होवै है ज्ञान हुयेते फेर 
बंधभ्रांति होवै नहीं, शरीरसहितकूं बंधभ्रमका अभावही जी- 
वन्मक्ति कहिये है. देहादिकनकी प्रवृत्तिमं तथा निवृत्तमें, 
ज्ञानीकु बघश्रांति आत्मामै होवै नही; यात बाद्यप्रवुततिसमी, 
जीवन्मुक्ति दुर होवै नही. तौभी बाद्यप्रवृत्तिमे जीवन्सुक्तकू : 
विलक्षणसुख हवै नहीं; एकाग्रतारूप. अंतः करणपरिणासतै 


' सुख होवै है. सो एकाग्रतापरिणाम . बाह्मप्रवृत्तिमं होवै नहीं. 


इस रीतिसैँ प्रारब्धभेदतै ज्ञानीपुरुषनके व्यवहार नानाप्रकारके 
हैं, परंतु जाका प्रारब्ध अधिकप्रवृत्तिका होतु होवै है, ताका ; 
मदभारब्ध कहिये है, काहेतै ? अधिकप्रवृत्ति एकाग्नताकी 


विरोधी हे. औ एकाग्रंताविना निरुपाधिक आनंद प्रतीत होवै 


नहीं. यह समाधिनिरूपणमैं कही है, और- 
जो पूवे कद्या“ज्ञानवानकूं सरवै अनात्मपदार्थनमे मिथ्या. ` 


बुद्धि होवै है, राग होवै नही, याते प्रवृत्ति संभव नही, ” 


॥ डमी सो इंकामी बने नहीं, काहेत ? जैस देहविषे मिथ्याबु | | 
भी ज्ञानीकूं होवै है; तौमी देहके अनुकूल जो मिक्षादिक | | 


है; तिनमैं. केवल प्रारब्धस प्रवृत्ति होवै है, तैसे जिसका | 


अधिकभोगका प्रारूध होवै, तिस ज्ञानीकी अघिकप्रव- 
तिमी हेने हे. अ स तबालेकूँ मिथ्या जानके | 
लोकनकी प्रवृत्ति होवै, तैसै सबैपदार्थनभै ज्ञानीकू मिथ्या 
बुद्धि हुयेसैभी प्रवृत्ति सभवे है, औ- , . : | 
| जो ऐसे कहे, जाकूं जिस पदार्थे दोषदष्टि होवै, ताके _ 





तरंगः | कनिश्नाषिकारीको उपदेशका प्रकार (३९१) 


विषे ग युरुषकी प्रवृत्ति होवै नही. ज्ञानीक॑ अनात्म- 
पदार्थेनर्स दोषदृष्टि होवै हे,राग होवै नही. यात प्रवृत्ति 
संभवै नही, 5 
सोभी बने नहीं, काहेतें? जिस अपथ्यसेवनमै रोगीने 
अन्वयव्यतिरेकते दोष निश्चय किया हे; ता अपथ्यसेवनमै 


 प्रारब्धतै जैसे रोगीकी प्रवृत्ति होवै हे तैसें प्रारब्घस ज्ञानीकी 


सवेव्यवहारमैं प्रवृत्ति दोषद्वाष्टि हुयेभी संभवे है, इस रीतिसैँ 
ज्ञानीके व्यवहारका नियम नहीं. यह पक्ष विद्यारण्यस्वा- 
मीने विस्तारसै तृशिदीपमे प्रतिपादन किया है. यात तत्त्व- 
. इष्टिका व्यवहार नियमराहित है. समाधिरूप नियमकी विधि : 
सुनके तत्त्वदष्टि हँसे है... | 
दोहा- ` 
भ्रमण करत कछु काल यूं, तत्तदृष्टि सज्ञान । - 
भोगो निजप्रारूध तब, लीन भये तिहिं प्रान॥१७॥ - 
- टीकाःप्रारब्धमोगतै अनंतर ज्ञानीके प्राण गमन करें 
नहीं, याते तत्त्वद्दष्टिके प्राण लीन हुये यह कह्या, औ ज्ञानीके 
` शरीरत्यागर्मे काळविशिषकी अपेक्षा नहीं. उत्तरायण अथवा 
` दृक्षिणायनमैं देहपात होवै सवेथा मुक्त है, तैसें देशविशेषकी 
अपेक्षा नही, काशीआदिक पुनीत देशै, अथवा अत्यंतमलि- 
नदेशमै ज्ञानीका देहपात होवै, सर्वथा मुक्त है, तैसें आसन- 
विशेषकी अपेक्षा नहीं पृथिवीम शवआसनतैं, अथवा सिद्ध 
आसनतैं देहपात होवै, तैसै सावधान ब्रह्मचितन करतेका, 
अथवा रोगव्याकुल हाहाशब्द पुकारतेका देहपात होवै, 
` संबंधा मुक्त है, काहेतै? जिस कालम ज्ञानत अज्ञान निवृत्त 





हुया तिसी कालमै ज्ञानी मुक्त है. यात ज्ञानीकू विदेहसोक्षमै .. 
देशकाल आसनादिकनकी अपेक्षा नहीं, जस ज्ञानीकू देह 
पातमैं देशकालआसनादिकनकी अपेक्षा नहीं; तेस जानके 


निमित्त श्रवणमैंभी देशकालआसनादिकनकी अपेक्षा नहीं औ- 


उपासकक देशकालादिकनकी अपेक्षा है, यद्यपि भीष्मा 


'दिक ज्ञानी कहे हैं, औ भीष्मने उत्तरायणविना प्राण | 


त्याम किये नहीं; तथापि भीष्मादिक अधिकारी पुरुष हें 
याते उपासकनके उपदेशके 'वास्ते, तिन्होने कालविशेषकी 
प्रतीक्षा करी हे. .औ वसिष्ठभीष्मादिक अधिकारी हैं 


` यातैही उनक अनेक जन्म हुये हैं. काहेतें ? अधिकारी 


पुरुषनका एक कल्पपयत प्रारब्ध होवे है, कल्पके अंतर 
विना विदेहमोक्ष होवै नहीं, औ कल्पके भीतर तिनकूं . 
इच्छाबल्तें नानाशरीर होवै - हैं. तथापि आत्मस्वरूपविषे 
तिनकूं जन्ममरणभ्रांति होवै नहीं. याते जीवन्मुक्त हैं तिन 
अधिकारी पुरुषनका व्यवहार संपर्ण अन्यके उंपदेशनिमित्त | 
है; ओ.अन्यज्ञानीके व्यवहारमै कोई नियम नहीं, इस | 
अभिप्रायते तत्ततदृष्टिके देहपातका देशकालआसनादिक कुछ 
कह्या नही ङ 
सिह दोहा । 
ष्य॒ अदृष्ट तिही, गेगातट शुभथान ॥ 
देश इकंत ति क्यो क ध्यान ॥ १८॥ 
| हळू परब कह्यो जु राह॥ | 
है a नहते, पायो अधिक उछाइ ॥ १९॥ | 
का” जस ज्ञानीकूः देशकालकी अपेक्षा नहीं: तैसै | 


विपरीत उपासककूं जाननी, उत्तमदेशमै उत्तमउत्तरायणा- _ 
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तरंग!] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, ( २९३ ) 
दिक काळमैं, उपासक शरीर तजै, तब उपासनाका फल होवे 

श औ जञानीकू मरणससय सावधानतासै, ज्ञेयकी स्मृतिकी 
अपेक्षा नहीं, उपासककू मरणसमय ध्येयके स्वरूपकी स्मृतिकी 


ha जि य्‌ 
सी ह; जिस ध्येयका पूर्व ध्यान किया है, ता ध्येयकी 


स्मृति मरणसमय होवै, तब उपासनाका फल होवे है. जैसे 
ध्येयी स्मरति चाहिये; तैस ध्येयबह्मकी प्राप्तिका जो मार्ग 


__ पचमतरंग्म कह्या है, ताकीभी स्मृति चाहिये, काहेतै ) मार्ग- 


चितनभी उपासनाका अंग है, औ ज्ञाननिमित्त श्रवणमैं देश- 


| काठआसनकी अपेक्षा नहीं, ध्यानमैं उत्तमदेश, निरंतरकाल, 


सिड्धादिकआसनकी अपेक्षा है. याते अदृष्टकूं उत्तमदेश - 


_ गंगातीरसै स्थिति; औ मरणसमयभी योगशाख्त्रीतिस देह- 


पात कह्या ॥ १९ ॥ | 

दोहा । 
तकदृष्टि पुनि तीसरो, लही गुरुमुख उपदेश ॥ 
अष्टादशप्रस्थान जिन, अवगाहन करि बेस ॥ २०॥ 


_ जेती वाणी वैखरी, ताको अलं पिछान॥ 


ध्छु- 9, 
> 


हेतु मुक्तिको ज्ञान लखि, अदयनिश्रय ज्ञान ॥ २१ ॥ 


` टीकाः-तकेदृष्टि नाम तीसरा गुरुद्वारा उपदेशकूं श्रवण- 
करके, सुनेअर्थमैं अन्यशाखनका विरोध दूर करनेकूं सर्वशा- 
खनका अभिप्राय विचारके यह. निश्चय कियाः-सकल 
शाखनका परमप्रयोजन मोक्ष है, मोक्षका साधन ज्ञान है. सो 
ज्ञान अद्दयनिश्चयरूप हे, भेदनिश्चय यथार्थज्ञान नहीं, सारे 
शास्त्र साक्षात्‌ अथवा परंपरातें ब्रह्मज्ञानका हेतु हैं. 

` यद्यपि संस्कृतवेखरीवाणीके अष्टादश प्रस्थान हैं. तिनमें 


. रु तिन सूत्रनका अर्थ नही, किंतु सवेशाखनका वेदानुसारी 
अर्थ है. यह तर्कदृष्टिने उत्तमसंस्कारते निश्चय किया, 


` षट्‌ वेदके अंग,पुराण,न्याय,मीमांसा,घर्मशाख्र इस रीतिसे वैख- 


` तनेक वचन ज्ञेयब्रह्मकूं बोधन करें हैं; कितनेक ध्येयकूं बोधन | 





` अभिचारकर्म इयेनयागादिक कहे हैं शबरुमरणके निमित्त जे. 





८) विचारसागरे। ` [ सपतमः. । 


कोई कर्मक प्रतिपादन करे है, कोई विषयसुखके उन | 
प्रतिपादन करे हैं; कोई ब्रह्मभिन्न देवनकी उपासनाकूं बोधन 
करे हैं. तैसे ज्ञाननिंमित्त जो न्याय सांख्य आदिक शास्त्र हं | 
सोमी भेदज्ञानकूंही यज्ञाथज्ञान कहे हैं, याते सर्वकू अद्वैत | 
व्रहाकी बोधकता बने नहीं. ं 

. तथापि सकलशाखनके कत्ती सवैज्ञ हुये हैं, ओ कृपाळु | 
हुये हैं. याते तिनके किये मूलसूत्रनका तो, वेदके अनुसारही | 
अर्थ है. परंतु तिनका व्याख्यानकत्ती भ्रांत हुआ है, मूलसूत्र `. 
कारणके आभिप्रायत विलक्षण अर्थ किया है. सो वेदसै वि- 





विद्याके अष्टादश प्रस्थान यह हैँः-चार वेद, चार उपवेद, 


रीबाणीरूप विद्याके अठारह भेद हैं. तिन्हकूं प्रस्थान कहे हैं. | 
नहग्वेद,यजुवेद,सामवेद,अथर्ववेद;ये चार वेद हैं.तिनसैं कि- | 


करे हें औ बाकी कमेकूं बोधन करे हैं. जो कर्मके बोधन | 
वेदवचन हूँ; तिनकाभी अंतःकरणशुडिद्धारा ज्ञानही | 
प्रयोजन है, औ प्रवृत्तिम किसी वेदवचनका अभिप्राय नहीं, | 
कितु निषिडस्वाभाविकप्रवत्तिस रोकनेने अभिप्राय हे. याते. 
अभिचारादिकर्मका प्रतिपादक जो अथर्ववेद है. ताकामी | 
निवृति तासयै है, जो हेषत शञ्जमारणमै प्रवत्त होवै, तौ | 
गरदानस अथवा अभिदाहस इनक नहीं मोरे; उस वास्ते | 


कमे, सो अभिचार कहिये दे, ऐसा श्येननाम यज्ञ है, इ्येनया- | 


तरंग; ] कानिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, ( ३९५) 


ˆ गका बोधक जो वेदवचन है; ताका यह अर्थ नहीं:-शत्रुमा- 
“ग कामनावाला इयेनयागम प्रवृत्त होवे, किंतु शत्रुमारणकी 
जाकू कामना होवै, सो श्येनयागतै भिन्न जो गरदानादिक 
राजुमारणके उपाय हैं, तिनमैं प्रवृत्त होवे नही, इस रीतिसैँ टे 
प्राप्त जो गरदानादिक, तिनतें निवृत्तिमै इयेनयागबोधकवच- . 
नका अभिप्राय हे;पवृत्तिमैं नहीं. काहेतें ? प्रवृत्ति डेषते प्राप्त 
है, जो अन्यतै प्राप्त होवै तामैं वाक्यका अभिप्राय होवै नही. 
इस रीतिस सारे अथर्ववेदका निवृत्तिमै तात्पर्यं हे. और तीन 
वेद्नम॑ कमैबोधक वाक्यनका अतः्करणशुडिद्वारा ज्ञानमैं 
उपयोग स्पष्ट है, तैसैं- । 
चार उपवेद हँ;-आयुवैद १, धनुर्वेद २ , गंधवेवेद ३, 
और अर्थवेद ४, तिनम आयुर्वेदके कती बा, प्रजापति अ- 
श्विनीकुमार, धन्वंतरि आदिक हैं. चरक, वागभट्टादिक चि- - 
` कित्साशाख आयुर्वेद है. औ वात्स्यायनकुत कामशाखमी 
` आयुर्वेदके अंतभूत है_काहेते? कामशाख्रका विषय वाजीक- | 
रण स्तंभनादिकभी, चरकादिकांने कथन किये हैं.तिस आयु- 
वेंद्का वैराग्यमैंही अभिप्राय है, काहेतैं? आयुर्वेदकी रीतिसे 
रोगादिकनकी निवृत्ति हुयेतँभी, फेरी रोगादिक उत्पन्न हतर 
है, याते छोकिक उपाय तुच्छ हैं. इस अर्थमैं आयुर्वेदका 
अभिप्राय है, औ औषधदानादिकनतैं पण्य होयके अंतःकर- 
णकी दुडिडाराभी ज्ञानमैं उपयोग है, तैसै- | 
विश्वामित्रकृत धनुवेदर्म आयुधनिरूपण किये हैं. आ- 
युध चार प्रकारके हैंः-मुक्त १, अमुक्त २, मुक्तामुक्त ३, 
ओ यंत्रमुक्त ४, चक्रादिक हाथसैं फेकिये, सो मुक्त कहिये 
हैं, खडूगादिक अमुक्त कहिये हैं, बरछीआदिक मुक्ता- 


( ३९६ ) ` विचारसागरे । | स्वः 


मुक्त कहिये हैँ. शरगोलीआदिक | यंत्रमुक्त कहिये हैं, इस- ~ 
शेतिस चार प्रकारके आयुध हैं. तिनमैं मुक्त . आयुधकूं 


अस्र कहै हैं, अमुक्तकूं श्र कहै हैं. इन चार प्रकारके 
आयुधनकूं, ब्रह्मा विष्णु पशुपति प्रजापति अभि वरुण | 
आदिक देवता, मंत्र कहे हैं. क्षत्रियकुमार अधिकारी | 
कहे हैं औ तिनके अनुसारी व्राझणादिकभी . अधिकारी | 
कहे हैं, तिनके चार भेद कहे हेः-पदाति १, रथारूढ २, | 
अश्वारूढ ३, गजारूढ ४, और युद्ध शकुन मंगल कहे हूँ, 
इतना अर्थ धनुर्वेदके प्रथमपादमैं कह है ओ आचायैका | 
` लक्षण तथा आचायेते राखोके ग्रहणकी रीति,धनुर्वेदके डिती- ' 
यपादै कही है. औ गुरुसेप्रदायतै प्रात हुये श्रीका अभ्यास : 
तथा मंत्रसिडि देवतासिडिका प्रकार तृतीयपादे कह्या | | 
हैं, सिद्ध हुये मंत्रनका प्रयोग चतुर्थपादमैं कह्या है, इतना अर्थ | 
घनुर्वेदन है, सो बर्मा प्रजापति आदिकनतै विश्वामित्रकृं घात 
हुवा है, ताने प्रगट किया है, ओ विश्वामित्रतैं धनुर्वेद उत्पन्न | 
नहीं हुवा, दुष्टचोरादिकनतें प्रजापालन क्षत्रियका धर्सबोधक | 
धनुर्वेद है, याते ताकाभी अंतःकरणशुडि करके ज्ञानडारा. | 
मोक्षमैंही अभिप्राय हे. तैसै, . > 
गांघवेवेद भरतने प्रगट किया है, तामैं स्वर, ताल मू्छ- | 
नासहित, गीत, नृत्य, वाचका निरूपण. विस्तारस किया है, | 
देवताका आराधन, निर्विकल्पसमाधिकी सिद्धि गांधववेदका | 
प्रयोजन कह्या है, यानी ताकाभी अंतःकरणकी एकाग्रता क- 
रके यागडारा मोक्षही प्रयोजन हे. तैसे, 
| अथववेदभी नानाप्रकारका हैः-नीतिशास्र, अश्वशाख, | | 
शिल्पशाख, सूपकारशाखसैँ आदि लेके घनप्रातिके उपा- | 
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>. तरंग; ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका मकार, ( ३९७ ) 


~ यबोधक शास्र अथर्ववेद कहिये है, धनप्रापिके सकल उपा- 
` यनम निपुणपुरुषकूंमी भाग्याविना धनकी प्राति होवै नहीं, 
याते अथवेवेदकाभी वैराग्यमँही तात्पर्य है. तैसैं- २ 
` चार वेद्नके षटू अंग हैं:-शिक्षा १, कल्प २ , व्याक- 
रण ३, निरुक्त ४, ज्योतिष ५, औ पिंगल ६ ये छह वेदके 
उपयोगी होनेतैं बेदके अंग कहिये हुँ | 
तिनमैं शिक्षाका कत्ती पाणिनी है.वेदके शब्दनमैं अक्षरोके 
` स्थानका ज्ञान, औ उदात्त, अनुदात्त, स्वरितका ज्ञान, शिक्षा 
होवै है; वेदनके व्याख्यानरूप जो अनेक प्रतिशाखा .नाम 
ग्रंथ हैं सोमी झिक्षाके अंतर्भूत हैं. ° 
तैस वेदबोधितकर्मके अनुष्ठानकी रीति, क ल्पसूत्रनतैँ 
जानी जावै है, यज्ञ करावनेवाले ब्राह्मण, ऋत्विक्‌ कहिये ` 
हैं. तिनके भिन्न भिन्न करनेयोग्य जो कमै, तिनके प्रकारके 
बोधक कल्पसूत्र हैं, तिन कल्पसूत्रनके कत्ती कात्यायन 
आश्वलायनादिक मुनि हैं; याते कस्पसून्रभी वेदके उपयोगी 
होनेत वेदके अंग है. तैसैं- | 
 व्याकरणतैँ वेदके शब्दनकी शुद्धताका ज्ञान होवै हे. सो 
व्याकरण सूत्ररूप अष्टअध्याय पाणिनि नाम मुनिने किया 
हे, कात्यायन औ पतंजलिने तिन सूत्रनके व्याख्यानरूप 
वार्तिक औ भाष्य किये हैं. और जो व्याकरण हैं, तिनमैं 
वेदके शब्दनका विचार नहीं. यात पुराणादिकनमैं उपयोगी 
तो हैं. परंतु वेदके उपयोगी नही. औ पाणिनिकृत व्याकरण, 
वेदके शब्दनकीभी सिद्धि करे है; यात वेदका अंग है. तैसें 
` यास्क नाम मुनिनें त्रयोदशअध्यायरूप निरुक्त किया है. 
` तहां वेदके मंत्रनमैं अप्रसिडपदनके अर्थबोधके निमित्त नाम 


३४ 





(१९८) ` विचारसागरे। . [ सप्तम! 


निरूपण किये हैं. यातै वैदिक अप्रसिडपदनके अथेज्ञानमै 
उपयोगी होनेतै निरुक्तमी वेदका अंग है. संज्ञाका बोधक 
जो पंचाध्यायरूप निघंटु नाम ग्रंथ यास्कने किया है; सोभी 
निरुक्तके अंतर्भूत है. औ अमरसिंह, हेमाद्रिकनने किये जो 
संज्ञाक बोधक कोश हैं, सो सारे निरुक्तके अंतभूत हैं, तेस 

पिंगलमुनिने सुत्र अष्टअध्यायत छंद निरूपण किये हैं; 


षृ 


तिनतै वैदिकगायत्रीआदिक छंदनका ज्ञान होवै है. याते | 


पिंगलकृत सूत्रमी :वेदके अंग हैं, तेसै- | 


` आदित्य गर्गादिकृत ञ्योतिषभी वेदका अंग है. काहेतै ? 


` वैदिककर्मके आरंभमें कालका ज्ञान चाहिये, सो काऊज्ञान 


ज्योतिष होवै है. याते वेदका अंग है, यह षटू जो वेदके : | 


अंग है, तिनम वेद उपयोगी जो अर्थ नही ताका प्रसंगतै 


निरूपण किया है, प्रधानतासँ नहीं. याते वेदका जो प्रयो- 


जन है सोडे षट्अंगनका प्रयोजन है, पृथक नहीं, 


अष्टादश पुराण व्यास नाम मुनिने किये हैं. तिनके ये नाम . 


हँ;-व्राह्म १, पाह २, वैष्णव ३, शैव ४, भागवत ५, 
नारदीय ६,मार्केडेय ७, आझेय ८, भविष्य ९, ब्रह्मवैवतं १०, 


छैँग ११, वाराह १२, स्कांद १३, वामन १४, कौम 


१५, मात्य १६, गारुड १७,औ ब्रह्मांड १८ ये अष्टादशपु- 
राण व्यासने किये हैं, तेसं कालीपुराणादिक और बहुत 
हैं. सो उपपुराण हैं. कोई उपपुराणभी अष्टादश कहे हैं, 
` सो. नियम नहीं, उपपुराण बहुत हैं, भागवत दो हैं+-एक 


[ दी | | | 
तौ वैष्णवभागवत है, औ दूसरा भगवतीभागवत है, दोनों- | 
का समानसख्या अष्टादशसहस्र है, ओ दोनांके हादरा स्कंध | 
है. परंतु तिनमैं एक पुराण है, दूसरा उपपुराण है, दोनों | 
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व्यासकृत हैं. याते दोनों प्रमाण हॅ, जैसे व्यासने पुराण किये 
हॅ तेसै उपपुराणभी कोई व्यासने : किये हुँ कोई उपपुराण 
पराशरआदिक अन्य. सर्वज्ञमुनियोंने किये हैं, यातै उपपुरा- 
णभी प्रमाण हैं, जो उपनिषदनका अर्थ है, सोई उपपुराणस-... 
हित पुराणका अर्थ है, यह वाती आगे प्रतिपादन करेंगे, तैसैं-- 
पंचअध्यायरूप न्यायसूत्र गोतमने किया है, तिने 
युक्ति प्रधान है, युक्तिचितनतै पुरुषकी तीत्रबुद्धि होगे; तब 
मनन करनेविषे समर्थ होवै है, यातै युक्तिप्रधान न्यायसूत्रः 
नकाभी मननदारा वेदांतजन्य ज्ञानही फळ है. औ कणाद्‌ 
नाम सुनिने दश अध्यायरूप वैशेषिकरूत्र किये हैं. तिन- : 
काभी न्यायमैं अंतर्भाव है. तैसै- | बट 
. मीम॑साके दो भेद हैं:-एक धर्ममीमांसा औ दूसरी त्रह्म- 
मीमांसा, धर्ममीमांसाकूं पूवैमीमांसा कहै हैं, औ ब्रह्ममीमांसाकू 
उत्तरमीमांसा कहे हैं. धर्ममीमांसाके डादशअध्याय हैं, 
जैमिनी नाम ताका कत्ती है, कर्मअनुष्ठानकी रीति तामै 
` प्रतिप्रादून करी है, याते विधिसै कमैमै प्रवृत्ति धर्ममीमांसा- 
का फल है, कममें प्रवृत्तिसे अंतःकरणशुडि, तासैं ज्ञान औ 
ज्ञानत मोक्ष, इस रीतिसैँ धर्ममीमांसाका मोक्ष फल है. औ 
धर्ममीमांसाके डादशअध्यायनमै, आपसमैं अर्थका भेद है सो 
कठिन है; यात लिख्या नही, औ संकर्षणकांड पंचअध्याय- 
` रूप जैमिनिने किया है, ताके विषे उपासना कही है, ताकाभी 
घर्ममीमांसाम अंतर्भाव है. तैसै- "घय 
अह्ममीमांसाके चार अध्याय हैं, ताका कत्ती ब्यास 
हैं. एक एक अध्यायके चार चार पाद हैं, तहां प्रथमअध्या- 
येमे यह अर्थ हैः-सारे उपनिषदूवाक्य, अह्मकूं प्रतिपादन 
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करे हैं. अन्यक्‌ नहीं, औ उपनिषद्वाक्यनका मंदबु- __ 
डिपरुषनक आपसमैं विरोध प्रतीत होवे है; ताका परि | 


हार डितीयअध्यायनै कह्या हे. औ ज्ञान तथा उपासनाके 
साधनका विचार ततीयअध्यायमै क्या हे. ज्ञानउपास- 
नाका फल चतर्थअध्यायमैं कह्या है. यह अ्रह्ममीमासारूप 
शारीरकशाखही सेशाख्ननमैं प्रधान -है. मुसुक्षकू यही 
पादेय है. ताके व्याख्यानरूप ग्रंथ यद्यपि नाना हँ 


तथापि श्रीदाकराचार्यकृत भाष्यरूप व्याख्यानही मुमुक्षुकू श्रोत- -: 


व्य हे, ताका ज्ञानद्वारा मोक्षफल स्पष्टही है तैसै- 
सन याज्ञवल्क्य. विष्ण यम, अगिरा, वासेष्ठ, दक्ष 
संब शातातप, पराशर गौतम, शंखलिखित, हारीत, आप- 


स्तब, शुक्र बहरपति, व्यास, कात्यायन, देवळ, नारद 


AN र रुने 


इत्यादिक सर्वज्ञ हुये है, तिन्हाने वेदके अनुसार स्मरति नाम 
गंथ किये हैं सो धर्भशाख्र कहिये हैं. तिनमैं वर्णआश्रमके 
कायिक वाचिक मानसिक धर्म कहे हैं. तिनकाभी अंतःकर . 
णझुडिडारा ज्ञान होयके मोक्षही प्रयोजन है. तैसे व्यासने 
महाभारत. औ वाल्मीकिने रामायण किया है. तिनकाभी 
घर्मेशाखगै र अंतभाव है, औ देवताआराधनके निमित्त जो 
मत्रशाख है, ताकाभी घमेशाखमै अंतर्भाव है, देवताआरा- 
घनका अंतःकरणशुद्धि प्रयोजन हे, तैसे सांख्यशास्त्र योग- 
शास्त्र, वेष्णवतंत्र, शैवतंत्रादिकभी धर्मशाखके अंतत हैं 
काहेते ? इनमैंभी मानसधर्मका निरूपण है. तहा- 
साख्यशासत्र षट्अध्यायरूप कापिळने किया है. ताके 
प्रथमअध्यायर्सै विषय निरूपण किये हैं. डितीयअध्यायमैं 
महत्तत्त अहंकारादिक. प्रधानके कार्य कहें हैं. ततीयअध्या- 
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२७ घेरा हे व 

यसै विषयतै बेराग्य कह्या है. चोथे अध्यायमै विरक्तौकी 
आख्यायिका कही, पंचम अध्याय परपक्षका खंडन कह्या 
०३ र बे २० ९ » ते ® # 
है, छठे त सार अथका संक्षेपतै संग्रह किया है. 
भछातपुरुषके विवेकतैं पुरुषका असंगज्ञान सांख्यशास्त्रका 
प्रयोजन है, ताकाभी त्वंपदके लक्ष्य अथ शोधनडारा महा- 
वाक्यजन्य ज्ञानमै उपयोग होनेते, मोक्षही फल है, तैस 

२५ र 

यागशाख चारपादरूप है, पतंजलि ताका कर्ता है. सो 


पतंजलि शेषका अवतार है, एक ऋषि संध्याउपासन करें 


था, ताकी अंजलिमं प्रगट होयके पुथितरीमैं पड्या है. यात. 
पतंजलि.नाम कहिये है, ताने शरीरका रोगरूपी मल दूर . 
करनेके वास्ते चिकित्साग्रंथ किया है. औ अद्युद्धशब्दका 
उच्चारणरूपी जो बाणीका मळ है, ताके नाशकूं पाणिनीय- 
व्याकरणका भाष्य किया हे. तैस विक्षेपरूप अंतःकरणका 


` मळ है; ताके नाशकू योगसूत्र किये हैं, तहां प्रथमपादमें 


चित्तवृत्तिका निरोधर्रूपे समाधि, औ ताके साधन अभ्यास- 
वैराग्यादिक कहे हैं, तैसैं विक्षिप्तचित्तकूं समाधिके साधन, 
यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान औ.ं 
समाधि; ये आठ.समाधिके अंग डितीयपादम कहे हैं; तृतीयपा- 
दर्भं योगको विभूति कही है; चतुथेपादभै योगका फल मोक्ष 
कह्या हे.इस रीतिसँ योगशाखभी ज्ञानसाधन, निदिध्यासनकूं 
संपादनहारा मोक्षका हेतु है.औ शारीरकसूत्रनमे जो सांख्ययो- 
गका खंडन किया है, सो तिनके व्याख्यान जो उपनिषदसै 
विरुद्ध किये हैँ; तिनका खंडन किया है,सुत्रनका नहीं, तेसै 

न्यायंवेशेषिकका खंडनभी विरुडव्याख्यानका है, तेस, 
नारदने पंचरात्र नाम तंत्र किया है, तामै वासुदेव अंतः- 
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करण स्थापन कह्या है; ताकाभी अंत :करणकी स्थिरतासे 
ज्ञानहारा मोक्षही फल है, सारे वेष्णवग्रथ पचरात्रक अतभूत 
हैं. सो. पंचरात्र घमशाखके अतभूत है (तस पाठुपततत्रस पहु- 
पतिका आराधन कह्या है. ताका कता पद्ुुपाते ह, ताकार्शी : 
अंतःकरणकी निश्चवळताडारा मोक्षसाधन ज्ञान फल हे. ओर- 
जो शैवग्रंथ है. सो सारे पाझापततंत्रके अंतर्भूत हैं. तेस 
गणेश संय देवीकी उपासनाबोधक ग्रंथनका चित्तकी : 
निश्वलताडारा ज्ञान फळ है औ सबैका धर्मशास्त्रमें अंतभाव ` 
है. परंतु, 
देवीकी उपासनाके बोधक ग्रेथन दो संप्रदाय ह४-एक 
दक्षिणसंप्रदाय औ दूसरा उत्तरसंप्रदाय है.उत्तरसंप्रदायर्कू वास 
मागे कहे हैं. तिनम दक्षिणसंप्रदायकी रीतिसे जिन ग्रंथनस 
देवीकी उपासना है, सो तौ घमेशाखके अंतभूत है. ओ वा- 
ममाग जिन ग्रैथमनमै हे. सो धमेशाखसै विरुड हँ, याते अप्र- 
माण है, यद्यपि वामतंत्र शिवने किया है, तथापि संकल- 
शाख औ वेदस विरुद्ध हे. याते प्रमाण नहीं, जेस विष्णके 
. बुडअंवतारने नास्तिकग्रंथ किये हैँ. सो वेदविरुड हैं, याते. | 
प्रमाण नहीं, तेसै शिवकृतवामतंत्रभी अत्यंतविरुद्ध मदिरा- 
दिक अत्यंत अशुरूपदार्थनका ताम ग्रहण लिख्या है, औ 
उत्तमपदार्थनक जो नाम हैं,सोई मलिनपदार्थनके नाम लोक 
वेचनके निमित्त कहे हैं. मादेराका नाम तीथे, मांसका नाम 
शुद्ध, मदिरापात्रका नाम पद्मा, प्याजक नाम व्यास, लहसु- - 
नका नाम दाकदेव, मदिराकारी कछालका नाम दीक्षित कहँ | 
है, तैस वेश्यासेवी चभेकारी आदिक चांडालीसेवीकू प्रयाग | 


सेवी काशीसेतरी कहै हैं, ओ भैरवीचत्रमें स्थित जो चांडा- 


+ 
होड 
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खादिक हैं; तिनकू बाह्मण कहे हे. औ अत्यंतव्याभेचा 

योगिनी, औ व्यभिचारीकं योगी कहे हुँ, ऐसें अनेकप्रका- 
रसै निषिद्ध तिनका व्यवहार है. पूजनके समय अनेक दोष- 
` वता खीकू उत्तमशक्ति कहे हैं, जातिकी चांडाळी अति 
व्यभिचारिणी, रजस्वला खीकू देवीबुद्धिसँ पजन करे ह्‌ 
पाका उच्छिष्टमदिरापान करे हैं औ अधिकमदिरापानसे 
जा वमन करे देवे, ताकूं पृथ्वीमें नहीं गिरने देवे हैं 
. कितु आचायसहित दूसरे सावधान भक्षण केरे हैं. वम- 
` नकू भैरवी कहे हैं. औ ख्रीकी योनिश जिहा लगायके 


मत्रनका जप कर ह, मदिरा १, मांस २. मत्स्य ३ सुद्रा४, ` 


आर मत्र .५; इन पंच मकारकै भोगमोक्षनिमित्त सेवन 
कॅरे हैं, प्रथमा डितीयादिक तिन मकारनके अप्रासिड नाम- 
नते व्यवहार करे हैं, इसत आदि लेके वामतंत्रका सकलब्य 
. वहार इस लोकते ओ परलोकतें भ्रष्ट करे हे. इसी कारणत 


कणेछेदी योगी ओ अवधूतगुसांईे तैसें अनेक संन्यासी औ . 


आह्मणादिक वाममागकूं सेवन करे हैं. तौभी लोकवेद्निदित 
` जानक गुप्त राखे हैं. अधिक क्या कहैं ? वामतंत्रकी रीति 
सुनक, म्ठेच्छकेभी रोमांच होय जातै, ऐसा निदित वाम- 
तंत्र है, सर्वगी जो अभक्षण करै है सो सारे निंदितमार्ग 
वामतंत्रमं कहे हूँ, अतिनीच व्यवहार लिखनेयोग्य नहीं; याँ 
विशेषप्रकार लिख्या नही. सर्वथा वामतंत्र त्यागनेयोग्य है 

तेसै नास्तिकनके षटू भेद हैं:-माध्यमिक १, योगाचार२, 
सौचांतिक ३, वैभाषिक ४, चार्वाक ५ औं दिगंबर ६. 
ये छह वेद्क प्रमाण नहीं मानते हैं. तिनका आपसे विल 


क्षण सिद्धांत है. माध्यमिक शून्यवादी हे. योगाचारके | 





(४०४) ` विचारसागरे [स्षमः 


मतन सोरे पदार्थ विज्ञानस भिन्न नहीं; विज्ञानही तत्त्व है. सो 


विज्ञान क्षणिक हैं. सोत्रांतिकमतम विज्ञानका आकार | 


हापदार्थविषयविना होवे नहीं, यांत विज्ञान बाह्मपदाथ- 
नका अनुमान होवै है; इस रीतिस सोचांतिकमतभ अनुमान 
प्रमाणके विषय बाह्य पदाथ है; प्रत्यक्ष नही, आर स्थिर ` 
नहीं. कितु सारे पदार्थ क्षणिक हैं, ओ वेभाषिकमतमै बाह्य- 
पदार्थ क्षणिक तौ हैं; परंतु प्रत्यक्षप्रमाणके विषय इ; इतना . 
भेद. है, ये चारमत सुगतके हैं. चावोकमतमैं पदार्थ क्षणिक .... 
नहीं. परंतु तिसके मतमै देह आत्मा है, औ दिगंबरमतमे देह 
- आत्मा नही, देहस आत्मा भिन्न है, परतु जितना देहका | 
परिमाण होवै है उतना आत्माका परिमाण हैं. इस रीतिर्स 
इनका आपसमैं मतका भेद है. औरभी इनकी आपसमै मत 
की विलक्षणता बहुत है, परंतु सारे वेदके विरोधी हैं; यात | 
नास्तिक हैं. इसी कारणतै तिनके मतका उपपादून.औ खंडन | 
बिशेष करके लिखा नहीं, इस रीतिस- 


वाममार्ग औ नारितकमतनके ग्रंथ यद्यपि संस्कृतवाणीरूप 

हैं तथापि वेदबाह्य हैं: याते वेदके अनुसारी विद्याकें 
प्रस्थान अष्टादशही हैं. और मम्मरआदिकने जो साहि- . 
त्यग्रंथ किये हे. तिनकाभी कामशास्रमं अंतर्भाव है 
तेसै सकळकान्यनकाभी किसीका कामशाखमै, औ किसीका | 
चमंशा्रम अंतर्भाव है, इस रीतिसै अष्टादशविद्याके प्र | T 
स्थान सारे अझज्ञानद्वारा मोक्षके हेतु हैं, कोई साक्षात- | 
ज्ञानका हेतु है, कोई परेपरातै ज्ञानका हेतु है. यह तर्क | 
सकलशाख्रनका अभिप्राय निश्चय किया. यद्यपि | 
उत्तरमीमांसाविना सारे शास्त्र जिज्ञासुकै हेय हैं, यह शॉ? | । 





तरग; ] कानिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार (४०५) 
रीरकमै सूत्रकार भाष्यकारने प्रतिपादन किया है. याते 
अन्यशाखभी मोक्षके उपयोगी हैं. यह कहना संभवै नही 


ˆ तथापि सारग्राही इष्टिसें तकेदृशिने यह्‌ सार निश्चय किया 


दोहा । 
उन प्रासिद्ध विद्वान पुनि, मिल्यो आप तिहिं जाय । 


' निश्चय अपनो ताहि तिहि, दीनो सकल सुनाय ॥२२॥ 


: टॉकाः-गुरुदारा सुने अर्थम बुडिकी स्थिरताके निमित्त 


सकरुशाख्नका अभिमाय -विच्याऱ्याःतौसी फेर संदेह इवाः- .. 


जो शाखनका अभिप्राय मैं निश्चय किया सोई हे, अथवा 
अन्य अभिप्राय है ? काहेतै ? तकेदृष्टि कनिष्ठअघिकारी कह्या 


` है. यात वारंवार कतर्कतै संदेह होवै है. ताकी निवत्तिके . 


वास्ते अत्यविद्ठानके निश्चयतें अपने निश्चयकी एकता 
करनेकूं गया | 
दोहा । 


 तकेदृश्कि बैन सुनि, सो बोल्यो बुध संत । 

- जो मोसूं तँ यह कह्यो, सोइ मुख्यसिद्धंत ॥ २३॥ 
संशय सकल नशाय यूं, लख्यो ब्रह्म अपरोक्ष । 
जग जान्यो जिन सब असत, तैसें बंधःरु मोक्ष॥२०॥ 

. शेष रहो प्रारूध यू, इच्छा उपजी येह ॥ 

चलि तत्कालहि देखिये, जननिजनकयुत गेह॥२५॥ 
श्रीकाः-“ ज्ञानीका सकल्व्यवहार अज्ञानीकी नाई प्रार 

ब्धसैँ होवे है. ” यह पर्व कहा हे. याते इच्छा संभवे हे. 


(४०६) विचारसागरे | .. [ सप्तपः 


औ कहू झाखनयै ऐसा लिख्या है. -ज्ञानाकूं इच्छा होवै नही. 
ताका यह अभिप्राय नहीं ज्ञानीका अंतःकरण पदार्थकी 
इच्छारूप परिणामक्‌ प्राप्त होवै नहीं, काहेतें ? 
` अंतःकरणके इच्छादिक सहजघम हुँ, ओ अंतःकरण - 
ओ- यद्यपि भूतनके सत्वगुणका कार्य कह्या है; तथापि रजो- ` 
' गुणतमोगुणसहित सत्वगुणका कार्य है, केवल सत्वशुणका 
। नहीं, केवल सत्वगुणका कार्य होवै, तौ चलखभाव अं- | 
तःकरणका नही हुवा चाहिये, तैसें राजसीवृत्ति, काम; | 
: क्रोधादिक औ मूढतादिक तामसीवुत्ति, किसी अंतःकर- ` 
` णकी नहीं हुईं चाहिये, याते केवळ सत्वगुणका अंतःकरण 
कार्य नहीं, किंतु अप्रधान रजोगुणत्तमोगुणसहित प्रधान- 
सत्वगुणवाले भूतनतै अतःकरण उपजे है, यांत. अंतःक- | 
रणमें तीनों गुण रहे हैं. सो तीनो गुणभी पुरुषनके जितने | 
। अंतःकरण हैं, तिनमैं सम नही, किंतु न्यून अधिक हैं, यात. 
। गुणोकी न्यूनता अधिकतासँ सर्वके विलक्षणस्वभाव हैं, इस : 
तीनूँ गुणोका कार्य अंतःकरण है, ड 
जितने अंतःकरण रहै, उतने रजोगुणका परिणामरूप | 
। ©इच्छाका अभाव बने नहीं, यात ज्ञानीकूं इच्छा होते. नहीं 
' ताका यह अभिप्राय हैः-अज्ञानी औ ज्ञानी दोर्नोकु इच्छा | 
तौ समान होवै हे, परंतु अज्ञानी तो इच्छादिक आतमाके | 
परमे जाने है; औ ज्ञानीकू जिस कालमै इच्छादिक होवे है, | | 
| Dd आत्माके धर्म इच्छादिकनकूं जानै नहीं, . 
ल ति सकल्प, पदहू, राग, डेष श्रद्धा, भय, लज्जा, | 
२९००-९१ अतःकरणक परिणाम हैं. याते ` अंतःकरणके | 
म जाने है. इस रीतित इच्छादिक होवैभी हैं आलाके | 
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सरग]. कनिषापिकारीको उपदेशका मकार (५, ) 


धर्म इच्छादिक जञानीकू प्रतीत होवै नहीं, यात ज्ञानीस 
इच्छाका अभाव कह्या है, तैस मन बानी तनसे जो व्यवहार 
ज्ञानी करे, सो सारा ज्ञानीकू आत्मामैं प्रतीत होतै नहीं. 
कितु सारी क्रिया मन बानी तनन है, “औ आत्मा असंग 
` है,” यह ज्ञानीका निश्चय है. याते. सव्यवहारक्तामी 
ज्ञानी अकत्तो है, इसी कारणपतैं श्रतिणे यह कद्या हेः-“ज्ञा. 
नतैँ उत्तर किये जो वर्तमानशरीरमैं शुभअशुभकम, तिनके 
` फल पुण्यपापका संबंध होवै नहीं? प्रारब्धबल्नै अज्ञानीकी 
~ नाई सर्वव्यवहार, औ ताकी इच्छा संभत्रे है. 

शुभसंततिः नाम राजाकूं त्यागके तीनों पुत्र निकसे, 


७% 


तहा पुत्रकी कथा कही अंबे पिताका प्रसंग कहे हुँः- 
दोहा । 
` पुत्र गये ललि गेहतें, पितुचित उपज्यो खेद ॥ 
सूनो राज न तिन तज्यो, नहीं यथार्थनिवेंद॥ २६ ॥ 

` टीका पुत्र गुहतै निकसे, तब राजाकूं तीक्रमैराग्यके 
. अभावतै तिनके वियोगका दुःख हुवा, तैसै मंदवैराग्य हुवा है, 
` यात विषयभोगका सुख होवे नही, औ बाहर निकसनेकी 
इच्छा करी, सो पुत्रनके निकसनेतैं सूना राज छोड़ सका 
नहीं; यातँमी दुःख हुवा, जो तीत्रबैराग्य होता तो सूनाराजभी 
त्याग देता; सो वैराग्य तीब्र हुवा नही; किंतु मंद हुवा है, 


याते त्याग सके नहीं, औ भोगनमें आसक्ति नहीं याते. 


~ ७ २ १ ९९३ 
'उभयथा खेदही है, यथाथीनिर्वेद कहिये तीव्रवैराग्य नहीं, 
क्र है 
संदवेराग्यका फछ उपास्यकी जिज्ञासा कहै हैं:- 





(४०८) _ बिचारसागरे । [ सप्तम 
हि. कपेः. 


शुभसंतति पिठ सो बड़भांगा | 
भयो प्रथम तिहिं मैदविरागा ॥ | 
जिज्ञासा उपजी यह ताङ । . उ 
देव ध्येय को घ्याऊं जाळ ?॥ २७॥ - 
पंडित निर्णय करन बुळाये iy 
यथायोग्य आसन बैठये ॥ 
प्रन कियो यह सबके आगे । 
अस को देव न सोवे जागे १ ॥ २८ ॥ 
पुरुषारथहित जन जिहि जाचै । 
भक्तिमानके मनमें राचे ॥ 
सुनि यह पँथिबीपतिकी बानी । 
इक .तिनभें बोल्यो सज्ञानी ॥ २९॥ 
सुन राजा तुहि कहूँ सु देवा । 
शिव विरंचि लागे जिहि सेवा ॥ 
शंखचक्रधारी हितकारी । 
पद्यगदाधर परउपकारी ॥ ३०॥ 
मंगलमूर्ती विष्णु कृपाळू । 
निजसेवक खि करत निहाळू ॥ 
शक्ति गणेश सूर शिव जे हैं। 
सब आज्ञा ताकी में ते हें॥ ३१ ॥ 
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: गः] . कलिष्टाधिकारीको उपदेशका भकार. (४०९ ) 


भारत सकल अंथ यह भाखे । 
पझपुराण तापनी आले ॥ 


दीकाः-तापनी काहिये चृसिंहतापनी, रामतापनी, गोपा- . 


छतापनी, उपनिषद्‌, 


चोपाई. 
` विष्णुरूपतें उपजत सबही । 
परे भीर जाचें तिहि तबहीं ॥ ३२॥ 
.  विविधवेषको धरि अवतारा । 
सब देवनङूं देत सहारा ॥ 
याते ताकी कीजे पजा । ` | 
विष्णुसमान सेग्य नहिं दजा ॥ ३३॥ 
विष्णुभक्त शिव उत्तम कहिये। ` 
तथापि सेव्य स्वरूप न लहिये ॥ 
रूप अमंगल शिवको शवसम । 
ध्यान करे नहिं ताको यूं हम ॥ ३४ ॥ 
शव कहिये मुरदा ताके सम अमंगल, 
चोपाई. 
राख डमरु गजचर्म कैपाला। 
धरे आज किहिं करे निहाला ॥ 
ताकी प्रत गनेशह तैसो । 
रूप विलक्षण नरपशुंजेसो ॥ ३५ ॥ 





१ सेवा करनेयोग्य, २ हाथीकी खाल, ३ खप्पर, ४ मनुण्यपशुके 
समान अर्थात्‌ हाथी और मनुण्यसमान, क 
३५ | 
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( दर ०) | विचारसागरे | [ सम, 
_ शठ हस्तें ध्यावत जो देवी । 
तामस रूप धरत तिहि सेवी ॥ 
तिय निदित अशुची न पवित्रा । 
अवयुण गिने न जात विचित्रा ॥ ३६॥ 
.. कृपटकूटको आकर कहिये । 
पराधीन निजतंत्र न लहिये.॥ 
ऐसो रूप जु चहिये जाकू | . . 
. सो सेवहु नर खरतम ताक ॥ ३७ ॥ 
भ्रमत फिरे निशिदिन यह भानू । 
रहत न निश्चळ छन इक थानू ॥ 
अमतो फिरे उपासक ताको । 
तिहिसमान सेवक जो जाको ॥ ३५॥ 
आनदेव याते सब त्यागे 0 ६ 
सेवनीय इक इरि नित जागे ॥ 
पूजन ध्यान करन विधि जो है। 
नारदपंचरात्रमें सो है॥ ३९॥ 
टीकाः-विष्णुकूं त्यागके प्रसिड जो चार उपासना हैं; 
तिन एकएकका निषेध कियेतैभी स्मातउपासनाकाभी निषेध 
किया, काहेत ? पांचों देवनकू ' समबुद्धिकरके उपासै, ताकु 
र स्मात्तेउपासना कहे हें, शिवआदिक चारदेवनकूं विष्णकी > 
समता निषेधनेतै, स्मार्तउपासनाका निषेघभी अर्थस किया है. . | 
चोपाई... “.. 
शिवसेवक मुनि सुनि तिहिबेना। | 
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` तेरंगः | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार (४११) . 
` कोषसहित बोल्यो चॅलनेना ॥ 
सुन राजन बानी इक मोरी । 
, जम वचन प्रमाण करोरी ॥ ४०॥ 
शम्भुसमान आन को कहिये । 
माग दत जाहि जो चहिये ॥ 
सब विभूति हरिकू दै मागी ॥ 
धरत विभूति आप नित त्यागी ॥ ४१ | | 
चमे कपाल हेतु इहि धारें। . 
सम नहि उत्तम अधम विचारे ॥ 
नम॒ रहत उपदेशत येही । 
नाहि पिरामसम सुख व्हे केही ॥ ४२ ॥ 


टीकाः-ैष्णवने चसेकपालादिक निदितवस्तुका धा- 
रण आक्षेप किया, ताका यह समाधान हेः-महादेवक॑ सर्व 
पढाथेनमै समबुद्धि है, ड्वितीयपादका अन्वय यह हैः- 
सम विचारे, उत्तम अधम नहीं विचारे, २ 


> चपाएर. 
सदावत. ऐसो दे भारी । 
काशीपुरी मरे नर नारी ॥ 
सो सायुज्यमुक्तिकूं जावे । 
` गभवाससंकट नहिं पावै ॥ ४३ ॥ 








१ चेचल नेत्र करके, : 


(४१२) ` विचारसागरे 9 [ सप्तपः 


शिवसमान नर नारी ते सब । 
हहत सु दिव्यभोग सगरे तब ॥ 
करत आप अद्रयउपदेशा । 
तजत लिंग यूं ब्रह्मप्रवेशा ॥ ४४ ॥ 
ऊंच नीच रंचह नहिं देखें । 
मुक्ति सबनऊू दे इक लेखे ॥ 

. शिवसमान राजन को दाता । 
भक्त अभक्त सबनक त्राता ॥ ४५॥ 

` विष्णुस्वभाव सुन्यो हम एसो । 
जगमें जन प्राकृत व्हे तेसो ॥ 
त्राता भक्त अभक्त न त्राता । 
यह प्रसिद्ध सब जगमें नाता ॥ २६ ॥ 

` इरि सेवक हर सेव्य बसान्यो । 
रामचेद्र रामेश्वर मान्यो ॥ 
स्कंदपुराण व्यास बहु भास्यो । 

_ हरि सेवक हर सेन्यहि राख्यो ॥ ४७ ॥ 

. कृह्यो जु भारत पद्मपुराणा । 
ओ सब देवनतें हरि अधिकाना ॥ ` 
| | भारततातपर्य नहिं देख्यो । 
bg जो अप्पयदीक्षित बुध लेख्यो ॥ ४८ ॥ 


दीकाः-वैष्णवने यह. कह्याः-“भारतादिके ग्रैथनमै | | 
विष्णु सर्वे देवनका पूज्य कह्या है, ” सो बने नहीं. काहेतै ? .। 





१ अद्वितीय अह्मका उपदेश, ` 





| "9 


परश] कार्मंरषिकारीको-उपदेशका भकार, (४१३) 


` भारतग्रंथका तात्पये देख्नै शिवकूंही इश्वरता प्रतीत होवै है: 
यह अप्पयदीक्षित नाम विद्वानने, सकळ्पुराण इतिहासका 
तात्पर्य लिख्या है. तहां भारतमै यह प्रसंग हैः-अश्वत्थाः 
माने नारायणअख औ आझ्नेयअखका प्रयोग किया, तब 
` बहुत सेनाका तौ संहारभी हुआ; परतु पांचपांडवोमे कोई 


सऱ्या नहीं; तब रथकू त्यागके धनुर्वेद औ आचायके घि- 


कर करता बनकूं चल्या, तहां व्यासभगवान ताकूं मिळे 


औ यह कह्या:-“हे ब्राह्मण | तूं आचार्य ओ वेदकूं धिक्कार 
मत कहो, यह अजुन कृष्ण दोनों नरनारायणरूप हैं, इन्होंने 


शिवका पूजन बहुत किया है. यातें इनकी सक्तिके आधीन : 
हुवा त्रिशूली महादेव, इनके रथके आगे रहे हैं. याते इन | 


दोनोंके ऊपर प्रयोग किये अनेक शस्रअखनकी सामर्थ्यकू 
~ पा. 


महादेव नाश करदेवे हैं. ” इस भारतम्रसंगतै नारायणरूप 


कृष्णकी विभूति महादेवकी कृपात उपजी हे. यह सिड होवे 


है, याते विष्णुचारतिके प्रतिपादक जो ग्रंथ हैं, सो शिव 
की अधिकताकूं प्रतिपादन करे हैं. काहतैं ? तिन अंथनभे 
विष्णु सेव्य कह्या है, सो विष्णु भारतप्रसंगतैं शिवका भक्त 
हैं. याते जिस शिवकी भक्तितै विष्णु सेव्य होवै है सो शि- 
वही परमसेव्य है, इस रीतिसैं अप्पयदीक्षितने सकलवै- 
ष्णवग्रंथनका प्रतिपाद्य शिव कह्या है. 


चोपाई 
. शिव सबको प्रतिपाद्य बलान्यो । 
भक्तनम उत्तम हरि गान्यो ॥ 
ईश देव पद सबमें कहिये । म 
` महतसहित इक शिवमें छाहिये ॥ ४९॥ 
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00) विततार... `` [सामा | 
शीक्राः-महादेव, महेश शिवळूं कहै, ओरनकू देव pi 
इशा कहे हैं | 

चोपाई. 


शिवते भिन्न अशिव जो कहिये। | 
'तिहिं तजि शिव कल्याणहि लहिये ॥ 
जलशायी जिहि नाम बखान्यो । 

सो जागे यह मिथ्या गान्यो ॥ ५० ॥ 


ठीकाः-कल्याणक शिव कहे हैं- ताते भिन्न अशिव 
"है ताका यह अर्थ सिद्ध हुआः-शिवते भिन्न ओर देवता 
अशिव कहिये अकस्याणरूप हें. तिन अकल्याणरूप देवता- 
. नकुं त्यागके कल्याणरूप शिवकूं उपासे. 


चोपाई. 


विषं लख जब सबङूं उपज्यो डर । 

निर्भय किये सकल गरे धरि गरेँ ॥ 
जाको प्रत गणेश कहावे । 

विभजाळ तत्काळ नशावे॥ ५१ ॥ 
कारजमें कारणगुण होवे । 

यूं शिव विभ मूलतें खोवे ॥ 
जन्ममरणदुख विभ कहावे । 

तिहि समूळ शिवध्यान नशावे ॥ ५२ ॥ 














१ समुद्रमंथनसे उत्पन्न कालकटविष २ कण्ठमे, ३ विष, ४ विन्नांके 
समूह, ५ जर्डसाहत 





` तरंग ] कृनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. (४१५) 

सवनयोग्य सदाशिव एका । 

जागे साहित समाधि विवेका ॥ 

तत्र पाशुपत रीति जु गावे । 

त्यां पूजन करि ध्यान लगावे ॥ ५३ ॥ 

नारदर्पचरात्रमत झूठो । 

यह परिमलपरसंग अनूठे ॥ 

यातें शिवसेवा चित लावे । 

पुरुषार्थ जो चहद सु पावै ॥.५४ ॥ 

टीकाः-नारदपंचरात्रका मत सत्रभाष्यने खंडन किया ` 

छ, ताक अनुसारी रामानुजआदिक नवीन वैष्णवनका मत 
फरपतरुका टाका पारमलम खंडन किया हे. _ 


चोपाई 


शिवको पूत गणेश बतायो । 
` कारणयुण कारजमें गायो ॥ 

सुनि गणेशको पूजक बोल्यो । 

अस किय कोप सिंहासन डोल्यो ॥ ५५॥ 
राजन सुन दोनों ये झूठे। | 
वचन सत्यसम कहत अनूठे ॥ 

शिवको पूत गणेश बतावै । ` 

. पराधीनता तामें गावे ॥ ५६॥ ` 
कहूं प्रसंग सुनहु इक ऐसो । 
लिख्यो व्यासभगवत सुनि जेसो ॥ 








BON) 7 ` विचारसागरे। [ सप्तम: 


चढ़े त्रिपुर मारनळूं सारे । 
हरिहरसहित देव अधिकारे ॥ ५७ ॥ 
नहिं गणेशको पूजन कीनो । 

__ त्रिपुर न रंचहु तिनतें छीनो ॥ 

` पुनि पछिताय मनाय गणशा 
त्रिपुर विनाश्यो रह्यो न लेशा ॥ ५८ ॥ 
भये समर्थ किये जिहि पूजा । 

` सेवनयोग्य सु इक नहि दूजा ॥ 

शमपूत दशरथको जसे । 
विभहरण शिवको सुत तैसे ॥ ५९॥ 
व्यास गणेशपुराण बनायो । 
सबको हेतु गणेश बतायो ॥ 
इरि हर विधि रवि शक्तिसमेता । 
तुंडीते उपजत सब तेता ॥ ६०॥ 
करत ध्यान जिहि छन जन मनभें । 
'नाशत विन्न प्रधान गननमें ॥ 
वि्रहरण यूं जागत निशि दिन । 
भाक्तिसाहित सेवहु तिहि अनछन ॥ ६१ ॥ 


) | हेतु गणेश शक्तिको सुनिके । 


भगत भागवत उचऱ्यो गुणिकै ॥ 
_ सुन राजन बानी मम सांची । 
तीनों सकल कहत ये काची ॥ ६२ ॥ 
१ गणेशजीसे, २ मुख्य. 0000 रु 





तरंग; | _ न 
] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, ( ४१७ ) 
दीकाः-भगतभागवत काहिये भगवतीको भगत. 





चोपाई. 
| | 
सूने देव शक्तिबिन सारे । 
| पृतकदेहसम लखि हत्यारे ॥ 
शक्तिहीन असमर्थ कहावे । 
सो कैसे कारज उपजावे ॥ ६३॥ 
जिन बहु शक्तिउपासनधारी । . | 
ताते भये सकल अधिकारी ॥ 
हरि हर सूर गणेश प्रधाना । | 
तिनमें शाक्त देखियत नाना ॥ ६४॥ 
` शक्ति लोकमें भाषत जाळू । | | 
__ रूप भगवतीको लखि ताई॥ | 
टीकाः-भगवतीके दो रूप हुँ;-एक सामान्य औ दूसरा | 
विशेष. सर्वेपदारथैनमैं अपना कार्य करनेकी जो सामर्थ्यरूप 


शक्ति सो भगवतीका सामान्यरूप है, औ अष्टमुजादिकस 
हित मृति विशेषरूप है, सामान्यरूप शक्तिके संख्याराहित 
अनंत अंश हैँ, जाने शक्तिके न्यून अंश होवें सो अल्पश 
क्ति होवै है; असमर्थ कहिये है. जामैं शक्तिके अधिक अँश 
होवै, सो समर्थ काहिये है. विष्णु दिवआदिकनमैं शक्तिः 
के अंश अधिक हूं, याते अधिकसमथ कहिये हैं, इस री- 
तिस भगवतीका सामान्यरूप जो शक्ति, ताके अंशनकी 
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(४१८)... विचारसागरे। [ सप्तमः 


अघिकतासैँ विष्ण शिव, गणेश, सूर्यकी महिमा प्रसिद्ध है 
औ दाक्तिस रहित होवै तो जैसे प्राणबिना शरीर अमगळरूप 
होवै है, तैस सारे देव हत्यारे कहिये अमंगलरूप होय जावें 
यात जिस शक्तिकी अधिकतासै देवनकी महिमा प्रसिद्ध हे 
सो महिमा शक्तिकी है. तिन देवनका नहीं, विष्णु शिव- 
आदिकनने भगवतीके सामान्यरूप शक्तिकी अधिक उपा- 
सना करी है; याते तिनमैं शक्तिके अंश अधिक हैं, यह 
पर्वग्रेथनम भगवतीभक्तका अभिप्राय है. 


_ जैसें भगवतीके निराकाररूप शक्तिके अनंत अंश हैं 
तैसे साकाररूपकेभी अनंत अंश हे, तिन साकार अंशानमैं 
, कालीरूप प्रधान हे. ओ माहेश्वरी, वैष्णवी, सोरी. गणेशी 
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` आदिकभी प्रधान अंश हैं. विष्णकं भगवतीकी उपासनात 


वैष्णवी नाम भगवतीके अंशका लाभ हुआ तैस अन्यदेवनकूं 
भगवतीकी उपासनातै निजनिज माहेश्चरीआदिक अंशनका 
लाम हुआ है, तिनमैंभी भगवतीके विष्ण शिव दोनों प्रधान 
भक्त हैं, काहेत ? ध्याताकूं ष्येयरूपकी प्राति उपासनाकी 
परम अवधि है. विष्णशिवके उपासनासे ध्येयरूपकी प्राप्ति 


हुई है; याते प्रधान उपासक हैं, यह अढाई. चौपाईते प्रति. 


पादन करे हैं 
चौपाई 


लाख करोरि मातूकागण पुति । 


तंत्र्रंय लखि अंश सकल युनि ॥ ६५ || 
काली ताको अंश प्रधाना । . 
माहेश्वरी आदि ललि नाना ॥ 





तरंग: ]  कानिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, 
हरि हर बरह्म सकल तिहिं घ्यावे । . 
ज निज अंश कृपा तिहिं पा ॥ ६६॥ 
ध्येयरूप ध्याता व्हे जबहीं। | 
सिद्ध उपासन लखिये तबहीं॥ 
अंश उपासन हरि अरु हरी । - - 
नारीसूति धरी तजि नकी ॥ ६७॥ 
| दोहा। . 
भशतमथनपरसंगमे, इरि मोहिनीस्वरूप । 
अधेअंग शिवको ले, देवीरूप अनूप॥ ६८॥ 
टीकाः-मंथन करके. अमृत प्रगट किया, तब सुर 
असुरोंका विवाद मेटनेमै विष्ण असमर्थ हुए, तबे अपने 
डयास्यरूप भगवतीका ऐसा एकाग्रचित्तसे ध्यान किया, 
जातें आप विष्णु उपास्थरूपकू प्राप्त हुए, ,ता रूपके साहा- 
त्यस असुरभी ताके अनुकूल हुये. तेते, शिवनेभी समाधि 
ऐसा भगवतीका . ध्यान किया, जातै . अधेविग्रह शिवका 
उपारथरूप हुवा, कदाचित्‌ विक्षेपै समाधिका अभाव होतै 
है, याते सारा विग्रह शिवका उपास्यरूप नहीं ॥ ६८॥ इस 
रीतिसँ सारे देव भगवतीके उपासक हैं. सो उपासना दो 
रीतिसै कही है, दक्षिणआम्नायत और उत्तरआस्नायतैँ पव 
दक्षिणआस्नाय कह्या, आगे उत्तरआम्नाय कहे हैं;- 
` चौपाई. | 
भक्त भगवतीके हर हरि हैं। 
इनसम कोन उपासन करि हैं ॥ 
` “तदापि महामाया जो ध्यावें । 


( ४१९ ) 





5) ६३ . विचारसागरे । [सप्तम | 


तुरत सकल पुरुषारथ पावें ॥ ६५ ॥ | 
नहिं साधन जगमें अस ओर । 
उपजे भोग मोक्ष इक गेरा ॥ | 
भक्त भगवतीको जो जगमें । | 
भोगे भोग न आवत भगमें ॥ ७० ॥ | 
शिवकृत तंत्ररीति यह गाई। | 
` भक्तिमगवती अतिसुखदाई ॥ 
पंच मकार न तजिये कह । 
 जिनहि सनातन सेवत सबहूं ॥ ७१ ॥ 
कृष्णदेवबलदेव सुज्ञानी। | 
प्रथमे पिबत सदा ज्यू पानी ॥ 
ओर प्रधान पुरातन जेते । 
सेवत सकल मकारहि तेते ॥ ७२॥ 
तिन सेवनकी जो विधि सारी । 
शिव निजसुख भाषी उपकारी ॥ 
. शिवको वचन धेरे जो मनमै । 
लहे सुभोग मोक्षइक तनमें ॥ ७३ ॥ 
अंथ भागवत व्यास बनायो | 
उपपुराण काली समझायो ॥ 
भक्ति भगवतीकी इक गाई । 
पूजाविधि सगरी समुझाई ॥ ७४ ॥ 








SS झा 


णभ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार. 
ध्याता सकल भगवती 

हरि हर सूर गणेश जिते हैं ॥ 
सकळ [पय प्रथमा मातिवारे। . 
शेजत शाक्ते मम मन सारे ॥ ७५॥ 
जगजननी जागे इक देवी । 
परमानंद लह तिहि सेवी ॥ 
सूयंभक्त भगवतिको यश सुनि । 
ऋधिसाहत बारयो इक सुनि पुनि ॥ ७६ ॥ 
सुन राजन बानी इक मोरी ॥ 

भाख झूठ न शपथ केरी ॥ 
अतिपापेछठ नीचमत याको । 

श्रवण सनेह सुन्यो तें जाको ॥ ७७॥ 
ओणण जिते बखानत जगं । 
ते गनियत युणगण या भगमें ॥ 
मद्य मलीनाहि तीरथ राखत । | 
` शुद्ध नाम आमिषको आखत ॥ ७८ ॥ 
कहत और यूं सब विपरीता । : 
शंभूतत्र सेवि मातिरीता ॥ 
दाक्षिणसंप्रदाय जो दूजी । 
यद्यापि श्रेष्ठ अनेकन पूजी ॥ ७९ ॥ 
तद्यपि बिन भानू सब अंधे । 


ER 


१ योनिमें, २ मदिरा. ३ मांसको. ४ सुर्य 
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(४२२) को क | विचारसागरे। | [ ससम 


इन सबके मन जिंनमेंबधे॥. #.“> 
करत भानु सगरे उजियारो । 
ता बिन होत तुरत अँधियारो ॥ ८० ॥ 
ओर प्रकाशक जगमें जे हैं।  . | 
अंश संबे सूरजके ते है ॥ 
भानुसमान कौन हितकारी । |. 
भ्रमत आप परहित मति धारी ॥ ८१ ॥ . 
कालअधीन होत सब कारज । 
ताहि त्रिविध भाषत आचारज ॥ 
` वर्तमान भावी अरु भूता । | 
सूरज किया करत यह सूता॥ ८२॥ 
या विधि सकल भानुतें उपजे। | 
भस्म होत सब जब वह कुपिजँ ॥ 
आानुरूप देभांति पिछानहु। 
निराकार साकारहि जानहु ॥ <३॥ 
निराकार परकाश जु कहिये । ` 
नामरूपमें व्यापक लहिये ॥ ` 
अधिष्ठान सबको सोएका। | 
जगत विवत व्हे जिहि अविवेका ॥ ८२॥ | 
अहं भानु” अस वृत्ति उदय जब। ` 
तामें प्रगटि विनाशतः तम सब॥ ८५॥ 






५ ..... १ अविध्यकाठ, `` ` 


तरंग: | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (४२३) 

रीकाः-सूर्यके दो रूप हैं -निराकारप्रकाश औ साकार 
प्रकाश, तिन दोनोमें निराकारप्रकाश सारे नामरूपमें व्यापक 

जाक्‌ वेदांती भातिशब्दकरके व्यवहार करे हैं. सो निरा 
कारप्रकाशरूप जो सूर्यका सामान्यरूप है, सो सारे जग- 
तका अधिष्ठान है. ताके अज्ञानतैं जगतरूपी विवर्त उपजे . 
है. सोई निराकारप्रकाश अंतःकरणकी वृत्तिम प्रतिबिंबस- 
हित ज्ञान कहिये है. “अह भानु” ऐसी अंतःकरणकी वत्ति : 
` अकाशके मतिबिबसहित होवै तब अज्ञानकी निवृत्तिद्वारा 
जगत्‌की निवृत्ति होवै है 


चोपाई. 
सुनि साकारूप यह ताको । 


होय चांदना दिनमें जाको ॥ 

'ताके अंश ओर बहुतेरे । 

चंद तारका दीप घनेरे ॥ ८६॥ 

यातं दवेविध भानु बतायो । 

ज्ञेय ध्येयेको भेद जनायो ॥ 

वेद सकल याहीकूं भाखत । 

रूप प्रकाश सत्य तिहिं आखत ॥ ८७॥ 


निराकार साकार भेदत भानके दो रूप हैं. तिनम ।निरा- 
काररूप ज्ञेय है, साकाररूप ध्येय है, याहीकू वेदांतनमैं नि- | 
गुणसगुणभेदत दो प्रकारका ब्रह्म कहै हैं | 





१ जानने योग्य. .२ ध्यान करने योग्य, 





जिदरिड.) 5 ३ : 'विचारसागरे क. म [ सम्म: | 
वा | 


जामें लेश न तमको कबही । | 
` छखि तिहि जग जन जागत सब ॥ ८८ ॥ 
कुँ न सोवे सो यूं जागे 
- ध्यान करत ताको तम भागे ॥ 
ओरहि. जागत भाषत सगर । j 
राजन जानि झूठ ते झगरे॥ ८९॥ | 
ऐसे पांच उपासक बोले । हि ` 
निजगुण अवगुण देरक खोले ॥ 
पंडित ओर अनेक जु आये । 
भिन्ने भिन्न निजमत समझाये ॥ ९० ॥ 


गीकाः-जेसे पांचउपासक परस्पर विरुद्ध वचन बो- ड 
ले, तैसै अनेकपंडित निजानिजबा$के अनुसार विरुद्धही बोले 
जैसे इन पांचौका परस्पर विरुद्ध मत है तेसै समाते जो | 
पंडित पांच देवनमै भेदबुडिः करे नही. ताका मतभी इन | 
सबंत विरुद्ध है. काहेंतै, वैष्णवका यह मत हैः-विष्णुसमान | 
और देव नहीं; सारे विष्णके भक्त हैं. और विष्णके जो. 
राम, कुष्ण, नारायणं आदिक नाम हैं. तिनके समान जो | 
` अन्यदेवनके नामकु जाने, सो नामापराधी है. ताक॑ रामाबिक 2, 

नामउच्चारणका यथार्थ फल होवै नही तैसै शैवमतमै, | 3 
. शिवसमान अन्यदेव नहीं, औ शिवके नामउञ्चारणका फल | 
र तिष्णनामउचारणतै होव नही, इस रीति सर्वे मतमै अप २ | 


र अज्ञान २ पृथक पृथक 











परंग; | कनिध्ठाविकारीको उपदेशंका मकार, 
, 
` " अपन उपास्य देवके समान अन्य देव नही. ओ स्मात- 
मै > 000 ) 
पित सारे देव सम हैं यात ताका मतभी पांच विरुद्ध है, 
तैसें सांख्य पातंजल, न्याय, वैशेषिक पूवेमीमांसा उ- 
तर मौमांसा; इन षट्शाखनका मतभी परस्पर विरुद्ध है. 


काहेते, सांख्यशाखमै ईश्वरका अंगीकार नहीं, योगमैं निर- | 


पेक्ष प्रकृतिपुरुषके विवेकज्ञानं मोक्ष माना है. औ 
पातजकुशाखमैं ईश्वरका अंगीकार, समाधित मोक्ष माना 
; यह विरोध है. न्यायमतमै चार प्रमाण औ वै- 
रोषिकमतमैं दो प्रमाण यह विरोध है. तै न्यायवैशे- 


: षिकका औरभी आपसमैं बहुत विरोध है, जिज्ञासुकूं अपे- 
क्षित नहीं; यातै लिख्या नहीं, तैसै पूवेमीमांसामै इेश्वरका | 


अंगीकार नहीं; मोक्षरूप नित्यसुखका अंगीकार नही. कितु 
कमेजन्य विषयसुंखही. पुरुषाथ है. और उत्तरमीमांसामैं, 
ईश्वरका, मोक्षका अंगीकार; विषयसुख पुरुषार्थ नही. और 
उत्तरमीमांसाका मत या ग्रंथमैं स्पष्टही है. सर्वशाखनका 
मत यात विरु है. ओरनमैं भेदवाद है; याँ भेदका खंडन 
`= औ अभेदका प्रतिपादन है. इस रीतिसै सकलशाखनके सि 
डांत परसपर रिस है... „` ` 5 | 
7 चाप 
वचन विरुद्ध सुने जब राजा । 
यह संशय उपज्यो तिहि ताजा ॥ 
इनमें कौन सत्य बुध भाषत । 
युक्तिप्रमाण सकल सम आखत ॥ ९१ ॥ 
१ -पणिइत, ऽः 2 का 





:( ४२६) . 





हे 
a SEs 
है st srs aaah Ye Fe ~ ० हि १०% ०७ 
Degen 5 2 दै x 0 £3 


Bae 


< 


न 
Fs SENT 
RS ST RTE 


= 
HE ns 


ee 





sop pss, anh oon SiN aR 


( ३२६) र 'विचारसागरे । - 
”. - संशय शोक दुखित यूँ जियमें। स 
... को उँपास्य यह लख्यो न हियमें ॥ | 
` चिंता हृदय हुई यह ताकू॥ 
„ .. निजसंदेह सुनाऊं काई ॥ १२ || 
_ शाख्रनिपुण पंडित जग जते | 
सुने विरुद्ध बकत यह तेते ॥ 
यूं चिंतत बहुकाळ भयो जब । 
तर्कदृष्टि तिंहि आय मिल्यो तब ॥ ९३ ॥ 


9 ४; 
| होढा -. . छु 
मिले परस्पर ते उभय, पुत्र पिता जिहि रीति। _. | 
' करि प्रणाम आशिष हुई, आसन लहे सगरीति ७९ | 
निजपित चिंतासहित लखि, सुत बोल्यो यह बात। | 
को चिता चित रावरे, मुख प्रसन्न नाहि तात ॥९५॥ 


चोपाई. ` 


शुभसंतति सुतकी सनि बानी | _ 
तिहि भाषी निजसकल कहानी ॥ . 
चित चिताको हेतु सुनायो । 
को उपास्य यह तत्त न पायो ॥ ९६॥ 
तकेदृष्टि सुनि पितुके बैना । 
बोल्यो शुभसंताति सुखंदैना॥ ` 

` कारणरूप उपास्य पिछानहु । 


१ उपासना करनेयोग्य. 





 तरगः ] कनिष्ठाधिकाराको उपदेशका प्रकार ( ४२७ ) 


पाक नाम अनंताहे जानहु.॥ ९७॥ 
कारजरूप तुच्छ ललि तजिये । 

यह सिद्धात वेदको भजिये ॥ 

रचे व्यास इतिहास पुराणा । 

तिन यही मतो नहि नाना ॥ ९८ ॥ 
मनम मम न लखत जु पंडित ॥ 
करत परस्पर मत ते खाडित ॥ 
नीलकंठपाडित बुध नीको 

किया ग्रंथ भारतको टीको ॥ ९९ ॥ 
तिन यह प्रथमाह लिख्यो प्रसंगा । 
श्वातासद्धांत कह्यो जो चंगा ॥ १०० ॥ 


_ टीकाः-यद्यपि सकलपुराणका कती एक व्यास है. ताने 
स्कृदपुराणमें शिवकूं स्वतंत्रतादिक इश्वरधर्स कहे; औ अन्य- 
देवनकू शिवक्ृपात सारी विभूतिकी प्राप्ति कही. याते जीव 
घम कह, तेस विष्णुपुराण पद्मपुराणमें विष्णकं ईश्वरता 
कही, तेसै किसीक पराणमैं किसीकं उपप्राणनें विष्णाशि 
वत भिन्न जो गणशादिक हैं, तिनकं इश्वरता कही, इस रीतिसें 
व्यासवाक्यनमैं विरोध प्रतीत होवै हे ताका- 


यह समाधान करे हूँः-सारेही इश्वर हँ, ज्ञा प्रकरणमैं 
अन्यदेवकी निदा है, ताकी निंदा करके, तिसकी उपासना- 
त्यागमैं, व्यासका अभिप्राय नहीं किंतु वैष्णवपुराणमें 
शिंवादिकनकी निंदा, विष्णुकी स्तुति करके विष्णुकी उपा- 
'सनामैं प्रवृत्तिकी हेतु है. तैसे. शिवपुराणमें विष्णुआदिकं- 


(४९८) ` विचारसागरे। [सपतमः 


नकी निंदाभी, तिनकी उपासना त्यागअथ नहीं; किंतु 


| निदा, शिवकी प्रवृत्तिके अर्थ है. जो एक 
तिनकी. निंदा, शिवकी उपासनाम प्रदृत्तिके 


। | 


| अ ° We | १ हि | | 
_णवउपासककू वेकूंठरूप प्रतीत होने है, औ छोकवासी सारे | 
` 'तिसकूं चतुभुज पाषेद्रूप प्रतीत होवै हैं; औआपभी चतु-” | 


नि ha गोवे वे ९ 
रकरण अन्यकी निंदा त्यागके वास्ते होवै, तो सर्वकी उपा 
सनाका त्याग होवैगा. याते अन्यकी निदा एकका स्तुतिके 
अर्थ है, त्यागअर्थ नही. क: 

दृष्टांतः-वेदरग अभिहोत्रके दो काळ कहे हैं. एक ता सुय- 
उदयं प्रथम, औ दुसरा सूयेउदयतें अनतर काळ कह्या हैः 


० ^ CX HN ७२ ह 
तहां उदयकालके प्रसंगमै अनुदयकालको निदा करा हैं; आ... 
. अनद्यकालके प्रसंग उद्यकालकी निदा करी है;तहां निदाका 
१2 गर्ने न 2 र 2 
तायै त्यागमें होवै तौ, दोनों काल्ये होमका त्याग होवेगा, 


औ नित्यकर्मका त्याग संभव नहीं; याते उद्यकाळकी स्तुति 


" केवास्ते, अनुदयकालकी निदा है. औ अनुद्यकालकी स्तुतिके . 
वास्ते, उदयकालकी निदा है. तैस एक देवकी उपासनाकी _ 
' असंगमे अन्यकी निदाका, एककी स्तुतिम तात्पये है; अन्यकी - 


निदाम तात्पर्य नहीं, जैस शाखाभेदर्त, कोई उदयकालमें 
होम करे है, कोई अनुद्यकाल्म करे है; फल दोनोंकं 
समान होवै, है तैसं. . 

इच्छामेदत पांचों देवनमैं जाकी उपासना कर, तिन स- 


बतैं अह्मत्मेककी प्रात होवै है, तहां भोग भोगके विदेह" _ 
मोक्ष होवे है, यद्यापि विष्णुआदिकनकी उपासनातैं, वैकुंठ- ` 


लोकादिकनकी भाति पुराणमै कही हे. अह्मलोककी नहीं, 
तथापि उत्तम उपासक विदेहमुक्तिके अधिकारी देवयानमा- 
गोत सारे अह्मलोककूंही जावै हैं, परंतु एकही अझलोक वै- 
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तरंग! ] कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार ( ४२९ ) 


मूर्ति होवै है. तेसै शेवउपासककूं अह्मलोकही शिवलोक 
प्रतीत होवै है, तिसलोकवासी सारे त्रिनेत्रमति अपनेसहित 
प्रतीत होवै हैं इस रीतिसैँ सर्वउपासकर्क ब्रह्मलोकही अपने 
उपारयका लोक प्रतीत होवै हैं,. काहेते यह. नियम है;-- 
इवयानमागोधिना अन्यमार्गतै जो जावे हैं. तिनका संसार 
जागमन होवे ह; ओ देवयानमार्ग एक ब्रह्मलोकका हे, याते. 
नर्देहुमाक्षक योग्य उपासक, सारे बह्मलोककं जावे है. तिस 
सहळाकभ एसा अद्धतमहिमा हैः-उपासककी इच्छाके 
` अनुसार सारी सामग्रीसहित व ब्रह्मलोकही तिनकूं प्रतीत 
होवै है, इस रीतिसैं पांचों देवनके उपासकनद॑: समफल होदे 

याके विषे 

यह शका होवै हैः-पांचों देवनके नामरूप भिन्न भिन्न कहे 
छ आर इश्वर एक हे, एक इश्वरके नानारूप संभवे नही. 
ताका यह समाधान हैः-परमार्थसैँ नामरूप कोई परमात्मा 
है नहा मद्बुद्धिकू उपासनाके वास्ते नामरूपराहित परमार 
त्माक सायाक्ृत कल्पित नाम रूप कहे हैं. याते परमा- 
त्माझ मायाकृत कल्पितनामरूप नाना संभवे है. इस रीतिसै 
सव पुराणवाक्यनका विरोध दूर होवै हैँ, औ | 

पुराणवाक्‍्यनर्भे विरोधशंकाका मुख्य समाधान तो 
यह हैः-विष्णु, शिव, गणेश, देवी, सूर्य; इसत आदि लेके. 
जितने एक एकके नाम हैं. सो सारे कारणबह्मके नाम . हैं 
ओ कार्यब्रह्मकेभी सो सारे नाम हैं, जैसे मायाविशिष्ट 
कारणकूं ब्रह्म कहे हुँ, ओ हिरण्यगर्भ कार्य है, ताकुंभी 
ब्रम कहे हैं, इस रीतिसैँ कारणत्रहाकँ विष्णु, शिव, गणेश 
देवी, सूर्यपद बोधन करे है, औ कार्यत्रह्मकंभी पांचों पद 





क्क क्य. > < a क बहा. 

° MOTUS ४० 5 Sse He “कक ह =. न्ड 3d 3 ~ es 
नस १०३ ता ड़ = 
F हि ष्ट ॥ क 


(४३०) | : विचारसागरे। | [ सक्षमः 
बोधन करे है ऐसे पांचों पदनके जो नारायण, नीलकंठ, 
वन्ञेश, शक्ति, भानु इत्यादिक अनंतप्योय हैँ, सो सारे 
कारणब्रह्म .औ कार्वत्रह्न दोनोकूं बोधन करे है. कहूँ का- 
 रणब्ह्मकूं, कहूँ कार्य्रह्मकूं, गतै बोधन करे हैं, जैसे 
हृधवपद अश्च औ लवण दोनोंकू बोधन करे है भोजनप्रंसंगम 


सैंधवपद लवणकूं बोधन करे है औ गमनप्रसंगमै सैंघवपद्‌ . 


अश्वकं बोधन करे है. 'घेष्णवपुराणंमें विष्णु नारायणादेक 


पद कारणबह्मके बोधक हैं. शिव गणेश, सूर्यादिकपद्‌ कायैः 


ब्रह्मक बोधक हैं, यातैं- 
क [कक w €५. ४" 
वैष्णवग्रेथनमै विष्णुकी स्तुति, ओ शिवादिकनवग निंदातै 
_ व्यासका यह अभिप्राय हैः-कारणब्रह्म उपास्य हे औ कार्य 


ज्रम उपास्य नहीं... तैसी स्कंदपुराणादिक शैवग्रेथनम | 


, शिवमहेशादिकपद्‌ कारणब्रह्मके बोधक हैं औ विष्णु 
गणेश देवी सुर्यादिक पद कार्यत्रह्मके बोधक है. याते तिन- 


गणेशपुराणमें गणेशपद, कारणब्रह्मका वाचक, औ विष्णु-. 
शिवादिकपद कार्यत्रह्मके वाचक हैं, याते कारणकी स्तुति, 
का्रेकी निदा है, तैसै कालीपुराणमें काली, देवी आदिंकपद्‌ 
कारणतरहके बोधक औ विष्णु शिव गणेश सूर्यादिकपद कार्य 
ब्रह्मके बोधक; याते कालीपदबोध्य कारणकी स्तुति औ 
` विष्णुशिवादिकपद्बोष्य कार्यबह्मकी निदा हे. तैसे सौरपु- 

राण सूरयभानुपदबोष्य कारणब्रह्म है, ताकी स्तुति, औ 

अन्यपदबोध्य कायेकी निदा है, इस रीतिसै सकलपुराण- 


नैं, कार्यकारणकी संज्ञारूप संकेतका तों भेद है, उपादेय 
हेय जो अर्थ ताका भेद नहीं. सकलपुराणनमै, कारणबह्म- _ 


हसी कारणब्रह्मकी स्तुति औ कार्यत्रह्मकी निदा हैं. तैस ` 


~ 


न 


र“ 
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गि उपासना उपादेय है, औ कार्यकी उपासना हेय है, यात 


he 


शार पुराण एक कारणबह्मकूं उपास्यता बोधन क हैं, तिनका 
आपसमें विरोध नही. | | 
यद्यपि चतुभुज, त्रिनेत्र, सतुंड, अष्टमुजादिकमूर्ति मायाके 

ha ha विवत्ते 
परिणाम हैं, ओ चेतनके । हुँ, याते कार्य हुँ, औ तिन- 


` ` फौजी उपासना कही है. तथापि तिन चतुभुजादिक मूर्तियोंका 


जो मायाविशिष्टकारण है तासै विचार कियेतें भेद नहीं, याते 
तिन आकारनको बाधके कारणरूपतैं तिनकी उपासनामैं 
तात्पर्य है, काहेतैं? आकार कार्य है, याते तुच्छ है औ कारण 
सत्य है औ जाकी मंदप्रज्ञा आकारमैंही स्थित होवै, सो शास्त्र 
उक्त आकारकीही उपासना करे; तासैंमी प्रजा निश्चल होयके 
कारणब्रह्मकी उपासनामैं स्थित होवै हे | 

कारणब्रह्मकी उपासना इस रीतिसे कही हैः-बरह्म ज- 
गत्‌का कारण है, सत्यकाम है, सत्यसंकल्प है, सर्ज ह 
स्वतंत्र है, सवैका प्रेरक है, कृपालु है, ऐसे इश्वरके धर्मनकू 
चितन करे, मृतिचितनमैं शाखका तात्पर्य नहीं और अ- 
नेक मूर्ति जो शा्रमै लिखी हैं, सो उपासनाके निमित्त नहीं. 
किंतु सारी मूर्ति कारणबह्मकी उपलक्षण है, जो. वस्तु जाके 
एक देशमै होवै, औ कदाचित्‌ होवै औ व्यावतक होवै, सो 
उपलक्षण. काहिये है. जैसे “काकवाला देवदत्तका गहू हे. ? 
या वाक्यमैं देवदत्तके गहका काक उपलक्षण है. काहेत ) 
गृहके एकदेशमें काक होवै है; औ कदाचित होवै,, सवदा 


नही; ` ओ ` अन्यगृहतैं देवदत्तके ` गृहका व्यावर्तक . है 
जहाः "र 


ड, ०० CE ०५ ए » ’ 
` तैसे. जगतका -,कारणम है; ताके . एकदेश ˆ मूर्ति 


25 / 


(४३२) 
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` द्वारणन्रहमविषेही 'होवै, है; अन्यर्मे नही, यार 


... दिचारसागे। [सपणः 


A 


वै हे; औ कदाचित होवे, औ चतुमुजादक भाति 


की 


i 


व्यावर्तक होनेतै उपलक्षण है, उपलक्षणका यह मयाजन 
होवे हैः-विशोष्यवस्तुके स्वरूपका ज्ञान होतै. जसै काकते 
देवद्त्तके गुहका ज्ञान होवै, अन्य प्रयोजन काकतै .नहीं 


हेते चतुर्भृजादिक आकारनतैं निराकार कारणब्रह्मका 


ज्ञानही उपासनाके निमित्त मूतिप्रातिपादनका प्रयोजन ह 
अन्य नही, औौ- :. _ 

मंदप्रज्ञावाले  झाख्अभिप्रायकं समझे बिना, तिन 
आकारनमैं आग्रह करे हैं, और स्यालसारमेयन्यायतं प- 


रस्पर कलह करे हैं, ्रीके भाईकूं स्याल कहे है, कुकुरकू 


सारमेय कहे है, ष्टांतकूं न्याय कहे हुँ, किसीके सा- 


लेका नाम उत्फालक था, और सालेके शत्रुका नाम घार 
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चक था तिस पुरुषके गृहके कुकुरका नाम धावक, औ | 


दूसरे गृहके कुक्करका नाम उत्फालक था. तहां तिस पुरु- 
सकी स्री गुहविषे प्रथम आई. तब दोनो. कक्कर आपसमैं 


हमेश छड तहां खीका पति ससुरआदिक उत्फालककूं 


गाली देवे, औ अपने धावककी बड़ाई करें, तब तो खीकूँ 
यह भ्रांति हुईः-मेरे भाईक गाली देवै ताके शत्रकी ब- 
"झाई. करे हे. तासै दूषित होयके भर्तासे केश करती हई 
जेस तिनके अभिप्राय जानाबिना, समानसंज्ञाते भ्रमकरिके 
खीने झेश किया; तैस वैष्णवग्रेथनमै शिवादिक नामतै कार्य 
जहकी निदा करी है; इस अभिप्रायं नहीं जानके शोवा- 
दिक दुःखित होवै हैं और विष्णुनामते कार्यकी निंदाकं 


नहीं जानके वैष्णव दुःखित होवे हैं और सकल पुराणनका | | | 
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३ यह्‌ अभिप्राय हे किः-कारणबह् उपास्य है. कार्यत्रह्म त्याज्य 


पमः | कनिष्ठाधिकारीको उपदेशका प्रकार, (४३३) 


Sg ॥ गायाविशिष्टचेतन कारणब्रह्म कहिये है. सायाकूत ९ 
कायविशिष्टचेतन कार्यबह्म कहिये है, यही अर्थ भारतकी 
टीकाके आरंभ लिख्या है, और सार वेदांतनका. यही 
सिद्धांत है |] १०० ॥ NT EOP 
चोपाई. 
` `. शभसतति सुनि सुतके बैना । 
= उपज्यो जियमें किंचित चेना ॥ 
याने तिन प्रश्न कियो निजपूताहि ॥ 
राख परस्पर कहत असूताहे ॥ १०१ ॥ 


| रीकाः-पुराणनमैं विरोधशकाके नाशते, चैन कहिये सुख 


` हुआ. ओ षट्शाखनकी परस्परविरोधशंका सिटी नहीं, याते. 
` किचितू चैन हुवा, सर्वथा नहीं. असूत कहिये विरुद्ध कहे हैं. 


चोपाई. 
तिनम सत्य कोन सो कहिये । 
जाको अर्थ बुद्धिमें लहिये ॥ 
तर्केदृष्टि चुनि निजपित॒बानी । 
` बोल्यो वचन छु परमप्रमानी ॥ - 
- उत्तरमीमांसाउपदेशा। | 
_ पेदाविरुद्ध न जामें लेशा ॥ १०३॥ . 
`. शास्त्र पंच ते वेदविरुद्धं । 


` याते जानह तिनहिं अशुद्धं ॥ 
३७ | | 


(४३४), : .... ` विचारसागरे।.. : | [ तरंगः 


-. लसि बहु गहत मंद आधिकारी ॥ १०४ । | 
` ` शेकाः-यच्पि षट्शाखनके कता सववज्ञ कहे हैं. सांख्यका 
कती कपिल, पातंजलका कर्ता पतंजाले शेषका अवतार, . 
न्यायका कती गौतम वैशेषिकशाखका कर्ता कणाद, पूवेभी 
मांसाका कर्ता जौमीनि, उत्तरमीमांसाका कतो व्यास इन 
सबका माहात्म्य प्रसिद्ध है. याते इनके वचनरूप शास्त्रभी 
सारे समानप्रमाण चाहिये; तथापि सवै वाक्यनभैं प्रबलप्रमाण 
`` वेदवाक्य है. काहेतै वेदका कर्ता सर्वज्ञ ईश्वर है, ताकेविषे . 
. श्रम संदेह, विप्रलिप्स दोष संभवे नहीं. इन शाखनके कती | 
,जीव हैं, तिनविषे भ्रमआदिक दोषनका संभव है, यद्यपि 
शास्त्रकारभी सवेज्ञ कहे हैं; तथापि तिनकूं सर्वज्ञता योगमा- | 
हात्यसैं हुई हे; याते युंजानयोगी हुये है ओ ईश्वरकूं सर्व- 
` ज्ञता खभावसिड: है, याते युक्तयोगी है. - जाकू चिंतन किये. 
'पदाथका ज्ञान होय, सो युंजानयोगी कहिये है. जाकूं सवदा 
एकरस सारे पदार्थ अपरोक्ष प्रतीत होगें, सो युक्तयोगी काहिये 
है; ऐसा इश्वर है, युक्तयोगीकृत वेदवचन प्रबळ, औ 
युंजानयोगीकृत शाख्रवचन दुबेल है, यात. 


 ब्रेदअनुसारी शास्त्रप्रमाण, औ वेदविरुद्ध ` अप्रमाण पांच 
शाख जैसे वेदविरुद् हैं तैसें शारीरकआदिक मंथन स्पष्ट 
हे, ओ उत्तरमीमांसा किसी अशमै वेदविरुदध नहीं याते प्रमाण . : 
है. और शाखभी किसी अंशाने वेदके अनुसारी देखके मंद- 
बुद्धि तिनम विश्वास करे हैं; परंतु बहुत अँशमैं वेदविरुड हैं; 
यात त्याज्य हैं, किसी अंशमै वेदअनुसारी होनेतें, उपादेय ' 
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0 | १ र 'उपदेशका मका, (४३८ ) 
ह ह उग चाहिये और त्याज्य है; उपादेय नहीं, यद्यपि 
५... ३ भरका अवतार है जाकू बुड कहे है, ताके वचनभी : 
: वेद्समान प्रमाण चाहिये, तथापि बुद्ध विप्रालिप्सानिमित्तते 
र "डाक विमलिप्सा कहे हैं, जाकूँ वढकावनेकी इच्छा कहे 
रे. बाते सर्व अंडे वेदंअनुसारी उत्तरमीमांसाही सदी बु. 
डे उपादेय है. यद्यपि उत्तरमीमांसा व्यासकृत सुरू 
है, ताका व्याख्यानभी अनेक पुरुषाने नानारीतिसँ किया हूँ: . 
तथापि पूञ्यचरण शंकरकृत व्याख्यानही वेदानुसारी है, और 
_ नहीं; यह पंचमतरंगमैं प्रतिपादन करा है. यात और पचशास्र 
अप्रमाण हैं, ओर, डु 


जो इस तरंग पूर्व सारे शाख मोक्षउपयोंगी - कहे. सो 
तकद्दशिके सारग्राही विवेकतै कहे, जेत. किसीका शत्रु तरः ` 
वार मोरे, तासै रुधिर निकसके, देवगतिसें रोग निवृत्त होय 
. जावै; तब सारग्राही पुरुष . तरवार मारनेका : उपकार, मान 
` लेवे; तेसै अन्यशाखनसैभी किसी रीतिसँ अंतःकरणकी शुद्धि 
वा निश्चलता हुयेतै पुरुष निवृत्त होयके, वेदअनुसार निश्चय 
करे, तौ मोक्ष होवै है, सर्वथा तिनहींमें आग्रह करें तौ, अंध- 
` गोलांग्ूलन्यायतें अनर्थकृ. प्राप्त होवे है. याते. सकलशाख 
त्यागके अडेतव्याख्यानरीतिसै उत्तरमीमांसा उपादेय हे. . 
अंधगोलांगूळन्याय यह हैः-किसी : धनीकें भूंषणयुक्त 
त्रकू चोर छे गये, बनमैं भूषण ले ताके नेत्र फोड्के छोड़ 
गये, तब ता रुदन करते बालककूं कोई निर्दय वेचक बल- 


उन्मत्त बलीवदेकी लांगुळ पकड़ाय देवे. और यह कहेः- तूं |. 


इसका लांगूळ मतिछोड़ियो, ते रे ग्राम यह पहु चाय देवेगा 
` सो दुखी बालक ताके वचने विश्वास करके, दःख अनुभव 
` करके नष्ट होवै है. तैसै विषयरूप चोर, विवेकरूप नेत्रकू 
फोडके संसारबनमैं गेरे हैं. तहां भेदवादी निदेयवंचक अन्य 
शाखनके सिद्धांतमैं आग्रह करवावे हैं. यह कहे हैँः-हमारा 
` उपदेशही तेरेकं परमसुखप्राति हेतु होवैगा ताकु छोडियो 


मति, तिनके वाक्यनमै विश्वास करके पुरुषार्थसुखरहित होवै ९. 
है. औ जन्ममरणरूप महादुःखक अनुभव कंर है, याते | 


,अन्यशास््र त्याज्य हैं | 
दाः ` 
तर्कहष्टिकि वचन सुनि, शुभसंताति तिहि तात ॥ 
संशय शोक नश्यो सकल, लह्यो हिये कुशलात ॥ 
कारणत्रह्उपासना, करी बहुत चित लाय ॥ 


तकेहष्टि निजलखि गुरू, राजसमाज चढ़ाय ॥१०६॥ | 


टीकाः-यच्यपि तकेद्रष्टि पुत्र था. तथापि उपदेश उत्तमः | | 
कन्या याते गुरुपद्वीकू प्राप्त हुवा, यह जह्मविद्याका माहात्म्य हे. | | 


दोहा. 


कछ व्यतीत भो काल तब, तजि राजा निजप्रान ॥ | | | 


_ अहलोकम सो गयो 
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। हरि सुनि जहँ जात सध्यान ॥१०७॥ है || 





क  फेगिऐपिकारीको उपदेशका मकार. . (४२७) 
ह. हि अभिप्राय है;--उपासकके मरणमैं देशकालकी . अपेक्षा 
` ह; दिनर्म मरे अथवा रात्रिम. दक्षिणायन अथवा उत्तरा 
यण, पावितरभूमिमे अथवा. अपवित्रमै, सर्वथा उपासनाके 
| बलतें देवयानमार्गडारा बह्मलोककी प्राप्ति होवै है. औ अह- 
। धके असंगमैं जो पूवे देशकाळकी अपेक्षा कही, सो योगसहितं 
उपासककूं कही हैं, केवल ईश्वरशरण उपासककूं देशकालकी | 
अपेक्षा नहीं यह अर्थ सूत्रकार भाष्यकारने प्रतिपादन 
ग किया हे, + | | ० 


ह - 
Rs: 





दोहा. 
_ अजकाज सब तब कियो, तर्कदृष्टि इसियार॥ | 
` लग्यो न रँचक रंग तिहि, लह्यो बद्म निर्धार ॥१०८॥ 
` . अत भयो प्रारूधको, पायो निश्चल गेह। क 
आतम परमातम मित्यो, देह खेहमें छेह॥ १ ०९॥ 
_ टीकाःदेहका खेह कहिये राखमैं; छेह कहिये अंत, 
आत्मा कहिये कूटस्थसाक्षी, ताका परमात्मासे अभेद, 
यद्यपि कूटस्थका परमात्मासे सदा अभेद है, तथापि 
` उपाधिकृत भेद है, उपाधिके लयं उपाधिकृत भेदका अभाव 
_ होवै है. परमात्मासैं अभेद कह्या ताका यह अभिप्राय हैः 
_ विदेहमुक्तिमैं ईश्वरे अभेद होवै है, शुद्धचेतनत्रह्मसै नहीं.यह 
वार्ता शारीरकभाष्यके चतुथैअध्यायमै प्रतिपादन करी है. 
तहां यह प्रसंग हैः-विदेहमुक्तमै सत्यसंकल्पादिकरूपकी 
आति जेमिनिके मतसै कही है. औड्छोमिके मतमै सत्य 
 सेकल्पादिकनका अभाव कह्या है, औ सिडातमतमै सत्यसे- 


| 


(३३८) बिचारसागरे ` ` ` तरे 


कल्पादिकनकां भाव अभाव दोनो कहे है. ताका यह अभिप्राये 
हेः-श्वरतैं अभेद होवै है. इश्वरे सत्यसंकल्पादि 

अन्य जीवाँकरि व्यवहार करिये है; सो ईश्वर परमाथेदरशि सें 

शुद्ध है, ताकेविषे कोई गुण है नहीं, कितु निगेण है. यात 


` सत्यसंकल्पादिकनका अभाव है, यद्यपि संसारदशाविषमी 
` जीव परमार्थसै निर्गुण है, शुद्ध है, तथापि जीवकू संसारद- | 


शाम, अविद्यासै कर्तापना भोक्तापना प्रतीत होवै है. इश्वर 


` कमीमी आत्मानं अथवा अन्यमैँ संसार प्रतीत होवै नही, या,” 


सदा असंग निर्गण झुद्ध है, याते इश्वर जो अभेद है, सो 
शुड अभेद नही है औ इश्वरत अभेदकू शुद्ध बहस अभेद्‌ 


he 


| 
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नहीं मानें तो ईश्वर शुद्र घ्राति कभीमी होवै नही. 


काहेतै जीवकी नाई इश्वरकं उपदेशजन्य ज्ञान, औ विदेह- 
मोक्ष तौ कभी होवै नहीं. सदाप्राप्त जो ताका रूप सो शुद्ध 


.. नहीं, यात. जीवर्तैभी न्यून इश्वर सदा बड है, यह . सिद्ध 
_ हेविगा. यात यह मानना योग्य हैः-इईश्वरकूं आवरण नहीं; | 
यातं उपदेशज्ञानकी अपेक्षा नहीं आवरणके अभावते भ्रांति. 
नही यात नित्य. सवेज्ञ है. नित्यमुक्त है माया औ ताका 
काये आत्माम प्रतीत होवै नहीं; याते सदा असंग हे. याही... 


/ 





शुद्ध है इस रीतिस इश्वरते अभेददी शडचेतनस अभेद है 
ओ दष्टातसैमी इश्वरतैही अभेद सिद्ध होवै है.जैसे मठमै घटका 
अभाव होवै, तौ'मठाकाशमैं घटाकाशका लय होवै है. महा- 
काशमें नहीं, तेसै विद्वानका शरीर इश्वरकृत. ब्रह्मे नष्ट 


होवै है औ अझांड' सारा.. ईैश्वरशरीर मायांके अंतत है 


ळक ८ है 


.. ह्की प्राप्ति होवै है. 


[i 


सप्तमः | कनिष्ठाधिकारीको उपदेका प्रकार, (४३९) 


- विडानका आत्मा विदेहमोक्षमै अह्मांडके बाहर गमन करे 
. नहीं, याते इरवरतें अभेद होवै है, परंतु जैसे मठाकाशसै घटा- | 


काशका अभेद हुवा, सो मठाकाश महाकाशरूपही है, तैसे. 
इश्वरते अभेद होवै हे सो सवर शुडजह्मही हे; याते शुद्धज- 


0० | दोहा कप 
यह विचारसागर” कियो, जामें रब अनेक ॥ 
गोप्य वेद्सिद्धांततें, प्रगट लहत सविवेक ॥ ११०॥ 
साख्य न्यायमें श्रम कियो, पढ़ि.व्याकरण अशेष ॥ 
पढ़े अंथ अद्वेतके, रह्यो न एकहु शेष ॥ १११॥ ` 
कठिन जु ओर निबंध है, जिनमें मतके भेद ॥ 
अमतें अवगाहन किये, निश्चलदास सवेद ॥११श। ˆ 
तिन यह भाषाग्रंथ किय, रंच न उपजी लाज ॥ 


. तामें यह इक हेतु है, दया धर्म सिरताज ॥ ११३॥ 
` बिन व्याकरण न पढ़ि सके, ग्रंथ संस्कृत मंद ॥ 
` ` पढ़े याहि अनयासही, लहे सु परमानंद ॥ ११४ ॥ 


` | दिलीतें पश्चिम दिशा, कोस अगरह गाम ॥ 

, तामें यह पूरो भयो, किहडोली तिहि नाम ॥ ११५॥ 
` ज्ञानीसुक्त विदेहमें, जैसा होय अभेद ॥ 
' दाइआइरूप सो, जाहि बखानत वेद ॥ ११६॥ 
नाम रूप व्यभिचारिमें, अनुगत एक अनूप ॥ 
` दाइूपदको लक्ष्य हे, अस्तिभातिम्रियरूप ॥ ११७॥ . 


८. इति श्रीविचारसागरे जीवन्सुक्तिबिदेइसुक्तिः .. ' 
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५ ` वर्णन नाम सपमस्तरंगः समापः ॥७॥ :.. 
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॥। 


~ 


(४४०) `` ' विचारसागर । 
दोहा । 


पण्डित रघुवंशने, मन्दबोधहितळाय । । १॥ 
-शर-निथिःविञयुमेत शरद ज्येष्शुक्क भूयुवार ॥ 


-:०५*--> ea > 
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अष्टमिको पूरण सुखद, टिपण शुद्धिप्रकार ॥२॥ . | 


§ a 


` -' ` _ _ पुस्तक भिलनेका ठिकानों 
. ०... - हरिप्रसाद भगीरथजी 


6. 
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